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PAUL TILLICH’S ANTROPOLOGIL

INDLEDNING fSpQrgsméletl

paul Tillich er specielt kendt for sit forseg pd at lave en "Theology
of culture" . Han gnskede at gere de religigse symboler i kristendom-
men forstaelige for det moderne menneske. Spgrgsmalet er: "Can the
Christian message be adapted to the modern mind without loosing its
essential and unique character?". Med andre ord: hvordan kan det
kristne budskab blive kommunikeret pd en forstdelig made til forskel-
lige mennesker 1 forskellige situationer? Jeg mener ,at det er et spzn-—
dende spgrgsmal, som vi som teologer ikke kan komme udenom! Det er
derfor denne opgaves formal at preve at na frem til, hvordan Tillich
selv svarer pa dette spergsmal. Jeg har valgt at koncentrere mig om
Tillichs antropologi, fordi det ma vare vesentligt at f& hold pa hans
menneskesyn, hvis vi skal forsfé, hvordan han vil formidle budskabet
£il mennesket pa en for mennesket forstdelig made, og hvorfor. Hanger
det mon sammen med hans pastand om, at Guds vilje ikke er "a strange
law that demands our obedience", but the "gilent voice" of our own
nature as man, and as man with an individual character?"?.

Tillichs teologiske antropologi hanger nert sammen med hans syn pa Gud
som "our ultimate concern" og han kristologi®’. Jeg vil derfor ogsa
kort bergre disse omrdder af hans system. Hvilke konsekvenser far hans
system f.eks. for hans kristologi? Hvad er egentlig det kristne bud-
skabs essentielle og unikke karakter for Tillich? Hvad er det for et
pudskab, der skal "be adapted to the modern mind?".

T indledningen i Systematic Theology kan vi lese, at formalet med hans
teologiske system netop er dette: "A help in answering questions!®
Men inden spe¢rgsmalene kan besvares, skal der fg¢rst geores rede for
mennesket og den situation, hvor spprgsmialene opstar. Allerforst gel-
der det et specifikt menneske - nemlig Tillich selv, og dernast vil
jeg gore rede for hans teologiske antropologi, som gelder alle menne-
sker.

1. PAUL TILLICH

paul Tillich (1886-1965) er mere end nogen anden religionfilosofisk
tznker i nyere tid blevet eksponent for moderne teologisk tenkning.
Som borger af to kontinenter (Europa o9 Amerika) blev han i stand til
at henvende sig pa tvers af kontinenter og snavre teologiske skole-
retninger.® Tillich udtrykker selv sit forse¢g pa at lave en "Theology
of culture” pa fplgende made:"Most of my writings — including the two

volumes of Systematic Theology - try to define the way in which
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Christanity is related to secular culture"’. Ved lesningen af Paul
Tillichs Systematic Theology, vil det dog fremgd, at han har fortjent
titlen de "intellektuelles apostel"®. Han henvendte sig ikke kun til
de verdslige pa sin samtid (the secular man), men nok ferst og frem-
mest til de intellektuelle. En afgerende rolle spiller desuden hans
konsekvente indfering af verens—begrebet i teologien’. Tillich stude-
rede bade filosofi og teologi og blev akademisk lerer i filosofi og
teologi ved otte forskellige universiteter™! Al nutidig amerikansk
teologi af betydning har 7illichs tenkning som udgangspunkt, men det
er blevet sagt, at han aldrig har petydet noget videre i Danmark'.
Jeg tror imidlertid, at hans tenkning ogsd i Danmark har haft en del
indflydelse, i hvert fald indirekte. specielt den relativt nye inter-
esse for sijzlesorg og praktisk teologi, betyder, at der i dag bliver
henvist til Tillich i nye larerbpger for praktisk teologi. Han bliver
pl.a. fremhezvet som en af de fa systematiske teologer i 19607- erne,
som havde noget at sige om praktisk teologi og sjelesorg”, og han
var en af de forste, der leste op for den skarpe grznse mellem teologl
og psykoanlalyse'. Paul Tillichs studie- og modningstid faldt i den
periode, hvor Se¢ren Kierkegard for alvor blev opdaget i Tyskland. Og
tidligt stiftede Tillich ogsd bekendtskab med andre tankere, sSom
skulle fa betydning for den sakaldte eksistentialistiske tenkemdde:
Schleiermacher, Schelling, Marx og Nietzsche. I'ra nyere tid nevner han
selv specielt M. Buber og K. Barth'. Man kan vanskeligt komme uden
om den Heideggerske indflydelse pa Tillichs tenkning; men det forer
ikke til en ukritisk overtagelse af den heideggerske tankemade”.
Faktisk tages der i Tillichs arbejder forbavsende ringe hensyn til,
hvad andre har tenkt og skrevet, hvilket viser os, at vi her star over
for en mand, der er sig bevidst at ville give noget nyt*. Tillich
anerkendte dog, at Heidegger var kilden til en af hans ledende idéer,
nemlig ideen om, at en antropologi kan kaste lys over menneskets
grundleggende spgrgsmal, og dermed gore den apologetiske teolog i
stand til at kommunikere det kristne budskab baseret pd abenbaringen
pa en relevant made *7.

T 1920‘erne fglte Tillich sig beslegtet med Karl Barth og F. Gogarten;
men efterhanden fplte han, at de dialektiske teologers lzggen vagt pa
den uendelige afstand mellem Gud og verden blev en trussel mod teolo-

giens relevans for mennesket og kulturen'. Paul Tillich betegner

selv sin teologi som en tredie ve]j mellem den liberale* og den dia-
lektiske?® teologi. Den ferste truer med at udviske graznsen mellem

cud og verden, medens den anden betoner grensen sa starkt, at enhver
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forbindelse og dermed ogsa enhver afgransning - synes umuliggjort.
Alternativet mellem liberal og dialektisk teologi er kort sagt falsk
ifplge Tillich. Tillichs egen tenkning er derfor en tankning "pa
greznsen" mellem kristendom og verdslig kultur®. "The Frontier is the
most fruitful place for knowledge"*. Paul Tillich prever at tage no-
get fra begge verdener, dog uden at danne en syntese. Fornuft og vi-
denskab er menneskets hgjeste kraft, som ifelge Tillich ikke ma "of-
res" pa troens alter. Tillich har dog samtidig indset, at tilverelsen
ikke kan bringes pa rationel formel, fordi den bunder i et uendeligt

irrationelt dyb*.

Ekskurs:

Paul Tillich er fedt i 1886 i Starzeddel i @sttyskland og var s¢n af
en Luthersk prast. Han voksede op i temmel ig beskyttede og konservati-
ve omgivelser. Hans liv tog imidlertid en kraftig vending efter hans
oplevelser som feltprast 174 &4r under 1. verdenskrig. Enkelte har be-
skrevet denne @ndring af Paul Tillichs personlighed som felger: "The
traditional monarchist had become a religious socialist, the Christian
peliever a cultural pessimist, and the repressed puritanical boy a
nyild man"®*. Tillich startede med at studere humaniora pa universi-
tetet i Berlin, derefter studerede han teologi pa universitet 1
Breslau i 1911, og i 1912 blev han ordineret som prest i den evange-
1isk lutherske kirke. I 1914 meldte han sig som frivillig i den tyske
her og var som navnt feltprast indtil 1918. Fra 1919-24 var han pri-
vatdocent pa universitetet i Berlin, og her begyndte Paul Tillich at
arbejde pd en "Theology of Culture”. Paul Tillich s& Tysklands forfald
og sd dermed ogsa behovet for en tydning af teologiske doktriner i ly—
set af fundamentale kulturelle hensyn®. 1924-25 var Paul Tillich
professor i Dresden og Leipzig, og i 1925 begyndte han en konstruktion
af en filosofisk teologi, hvor teologiske udtalelser ville kunne be-
gvare stadigt tilbagevendende, menneskelige spgrgsmal. 1919 blev Paul
Tillich professor i filosofil pa universitetet i Frankfurt:; men blev
i 1933 afskediget af Hitler-regimet, fordi hans bog "The Socialist
Decision” angreb den nazistiske ideologi®*. - Paul Tillich emigrere-
de i 1933 til USA og begyndte der sin anden akadenmiske karriere i en
kultur og i et sprog, der var helt fremmed for ham. Det var en sver
tilpasningstid for ham; men med hjalp fra venner som Reinhold Niebuhr
lykkedes det Tillich og hans kone Hannah at f¢le sig hjemme, og de
blev amerikanske statsborgere i 1940 - Paul Tillich var professor
i New York fra 1933-55: men i1 de ferste 15 ar underviste Tillich i
relativ ubemzrkethed. Det var feorst i 1948 med udgivelsen af "The
Shaking of the Foundations", som blev en bestseller, at han blev mere
kendt. Paul Tillich blev efterhdnden lidt af en "intellectual super-—
star" i Amerika, specielt bem@rket blev han, da fprste bind af hans
ngsystematic Theology" blev udgivet i 1951. Fra 1955-62 var Tillich
professor ved Harvard, og fra 1962-65 i Chicago. Paul Tillichs andet
og tredie bind af "The systematic Theology" udkom i henholdsvis 1957
og 63. Det skal her navnes, at Tillich ikke lod til at vare helt til-
freds med det tredje bind. Det udkom under pres fra forlaggerne®’.
Paul Tillich dede i 1965 som en af de mest kendte akademiske teocloger
i Amerikas historie®. - I det ydre har Tillich, som det fremgar af
ovennavte, feort en temmelig omflakkende tilvarelse, og man ma beun-
dre, at han har kunnet yde sa meget pa tenkningens omrade®. Paul
Tillich stod for mere end 500 litterare udgivelser™.
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2. SYSTEMET

a. Apologetisk Teolodil /Spergsmal og Svar

Tillich's teologiske antropologi starter med spergsmalet om varen.
Det teologiske grundspgrgsmal er spprgsmalet efter Gud — o9 Gud er
svaret pa spergsmalet, som er indeholdt i wveren®.

"Apologetic theology is "answering theology". Tt answers the question
implied in the ngituation®” in the power of the eternal message and
with the means provided by the situation whose questions it answers"
33 gagt pa en anden made: "De spergsmal, som uomgengeligt herer med
£il det at vare menneske, finder naske forst deres egentlige svar i
teologien"**. Tillich kalder derfor sin teologi en besvarende teolo-
gi. Menneskeliv og religion forholder sig +i1 hinanden som spgrgsmal
til svar. Svarene er forudsat i spprgsmalene, mennesket kan kun sper-
ge, fordi det pa forhand er forudsat, at der er noget at sporge om™.
Et teologisk system har ifplge Tillich 2 funktioner; det ma udtale
sandheden om det kristne budskab, og det ma tyde sandheden pa en ny
made for hver ny generation. Budskab og situation er de to poler,
imellem hvilke teologien star 1 et spandingsfelt! - og som ma be-
stemme ethvert teologisk arbejde. Heraf fremkommer 2 typiske former
for teologi: den kerygmatiske og den apologetiske. Den fprste type
betoner den tidslese evige karakter af budskabet, og den anden lagger
vaegt pa krav om kommunikation. Idéalet er naturligvis, at begge poler
tilgodeses. Men teologien star i virkeligheden ofte tattere pd en pol
end pa en anden. Enten ofres en del af sandheden for at legge vegt pa
kommunikation, eller der tales forbi "Die Zeit" i forsgget pad at fast-
holde budskabets gyldighed™.

b. Korrelationsmetoden

Det er netop hensigten med korrelationsmetoden at forbinde disse 2
elementer pa en frugtbar made. Systemet "tries to correlate the quest-
ion implied in the situation with the answers in the message"*’.
Systemet udleder ikke svarene af spegrgsmdlene, og systemet tillader
ikke, at svarene fremkommer, uden at de kan relateres til spprgsmale-
ne. P& denne méde er situationen et nedvendigt element sammen med
pudskabet i enhver ®gte og levende teologi*®. Korrelationsmetoden
bestar kort sagt i, gennem en nutidig og aktuel formulering af de i
tilvaerelsen boende eksistentielle spprgsnal, at udlagge den kristne
troslere som det mest relevante og vedkommende svar. Korrelationsme-
toden kraver, at teologien ferst analyserer menneskets situation pa
en sadan made, at teologien virkelig forstar de spe¢rgsmal, som frem-

kommer . Forst derefter kan teologien oversztte den guddommelige aben-—
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paring i tankeformer og symbolske ord, som passer til situationen og
spgrgsmdlene®. Tillich har netop organiseret sin "Systematic Theolo—
gy" i fem dele pd en made, s& korrelationsmetoden kommer til udtryk.
T hver del bliver et religigst symbol forbundet med (korrelleret til)
et menneskeligt sporgsmal®e. Tillich begynder altsa med eksistens,
men kun som en metode til at opna det, som er essentielt for eksi-
stensen®.

c. Den teologiske cirkel

Tillich forudsztter et "a priori", som er en slags mystisk erfaring.
T enhver sdakaldt videnskabelig teologi vil der vare et tidspunkt, hvor
individuel erfaring, traditionelle vaerdier og personlig forpligtelse
ma bestemme emnet. Med andre ord er det umuligt at vaere fuldstaendig
objektiv, ndr man arbejder som systematisk teolog. De teologiske be-
greber har rod i en "awareness of something that transcends the cleav-
age between subject and object"?. D.v.s. der er tale om, at en skel-
nen mellem jeg‘et og verden ophaves. Tillich prever at beskrive dette
fanomen ved at indfere begrebet "den teologiske cirkel™. nrhis is the
circle which no religious philosopher can escape"™. Tillich skelner
mellem en filosof og en teolog og siger, at de begge opererer med en
mytisk erfaring. Men teologen gor sit "a priori" konkret, medens det
for filosoffen er abstrakt. Det er umuligt at forblive i den teolo-
giske cirkel samtidig med, at man prever at fremstd som en videnskabe-
lig teolog, som er mere end en religionsfilosof, og derved gnsker at
oversatte det kristne budskab pa en generel made v. hjazlp af religi=
ionsfilosoffens metoder. I sa fald bliver konsekvensen ifelge Tillich,
at teologen indordner det kristne budskab under religion. Og derved
bliver kristendommen et eksempel pa religiest 1iv ved siden af andre

religioner; men ikke den endelige og unikke religion. "Such a theology
does not enter the theological circle"'*. Det betyder, at den viden-
skabelige teolog bliver en religionsfilosof pa trods af ¢nsket om at
vere en teolog. Den "videnskabelige" teolog kan ogsd valge at blive
en fortolker af sin kirke og dens krav om entydighed og universel be-
tydning, og i s& fald trader han ind i den teologiske cirkel og ber
dermed holde op med at kalde sig selv nyidenskabelig" i ordets egent-
lige forstand®.

Lzren om den teologiske cirkel indebzrer fglgende for systemet:
nNeither the introduction nor any other part of the theological system
is the logical basis for the other parts. Every part is dependent on
every other part. The introduction presupposes the Christology and the

doctrine of the church and vice versa. The arrangement is only a
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matter of expediency™*®. Kort sagt: Enhver del af systemet er afh®eng-
ig af resten af systemet, men de enkelte dele er ikke logisk afheng-
ige af hinanden, de er nermere flettet ind i hinanden. Et system har
nemlig karakter af en cirkel, ligesom de organiske livsprocesser.
nL,ife is non-deductive in all its creativity and eventfulness"".
Tillich siger endvidere, at det at vare i "den teologiske cirkel" ikke
kommer an pa en vis intellektualitet, moral eller fplelse; men det
afhaznger udelukkende af, om den pagzldende er myltimately concerned
with the Christian message", ogsd selv om han nogle gange har lyst il
at angribe det eller afvise det".

d. Vores "Ultimate Concern"

nUltimate concern" er et udtryk, der vanskeligt lader sig oversatte
il dansk: det, der angar os ubetinget, i sidste instans, grundlzggen-—
de. "Ultimate concern" er ifglge Tillich den abstrakte oversattelse
af den store befaling: "Herren vor Gud, Herren er én, og du skal elske
Herren din cud af hele dit hjerte og af hele din sjzl og af hele dit
sind og af hele din styrke" (Mark.12,29-31)". "The religious concern
is ultimate®, d.v.s. det ekskluderer alle andre anliggender fra at
have afgerende betydning. "It is a matter of infinite passion and
interest (Kierkegaard), making us its object whenever we try to make
it our object". Tillich prever derfor at undga den bestemte artikel
foran "ultimate concern™®.

Tillich opstiller to formelle kriterier for teologi. For det forste
er teologiens objekt det, som angar os ultimativt. Vi kan derfor kun
kalde sztninger teologiske, sdfremt de vedrgrer deres objekt pa en ma-
de, s& det kan komme til at anga os ultimativt. For det andet er vor
nultimative concern” det, som bestemmer vor varen eller ikke-varen.
Kun de udtalelser, som vedrprer deres objekt pa en made, sa det kan
komme til at betyde varen eller ikke-varen for os, kan kaldes teolo-
giske. Udtrykket "varen" betyder her hele menneskets realitet, eksi-
stensens struktur, mening og mal. Alt dette er truet, det kan ga til
grunde eller blive frelst®™.

Mere end noget andet er mennesket optaget af livets mening. "to be or
not to be in this sense is a matter of ultimate, unconditional, total
and infinite concern"®*. 0g hermed er vi ndet til sagens kerne "at

vere eller ikke vare" - hvad vil det sige at vare menneske?

3. AT VERE MENNESKE

a. Den ontologiske grundstruktur

Det ontologiske spprgsmal er: Hvad vil det sige at vare? Tillich sva-
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rer pa det ontologiske spergsmal ved forst at gere rede for den onto-
logiske grundstruktur. gom menneske herer vi hjemme i den virkelighed,
vi kender, men vi synes ogsa at have del i en anden virkelighed, hvor
orden og sammenhang hersker®. Alle verende har del 1 den ontologiske
grundstruktur - "the structur of being". Men kun mennesket opdager,
at det har del i denne vaerens-struktur™. Mennesket erfarer altsa, at
det har en verden, som det tilhgrer, og den grundleggende ontologiske
struktur er afledt fra en analyse al dette komplicerede dialektiske
forhold®. Det ontologiske spwrgsmal forudsatter et sporgende subjekt
og et objekt, som der sperges om; "it presupposes the subject-object
structure of being". Subjekt-objekt strukturen forudsatter sa til gen-
geld en selv-verden struktur. Mennesket er det eneste "veren " som
stiller det ontologiske sporgsmal, og som har en selverkendelse, hvori
det ontologiske svar kan findes®. Denne selverkendelse er dog ikke
en form for erkendelse, hvormed mennesket erkender ting i almindelig-
hed. Verens-strukturen og allé de indbyggede elementer og vilkar for
eksistens mister deres mening og sandhed, hvis de bliver set som ob-
jekter iblandt andre objekter. "IL the self is considered to be a
thing among things, its existence is questionable™ *". Alle selver
har omgivelse. Men mennesket trancenderer sin virkelige og enhver mu-
lig omgivelse. Mennesket har en verden. Grundudtrykket for det at
transcendere er sproget®™. Uden verden ville selvet vare tomt. Den
gensidige afhazngighed mellem selvet og verden er den ontologiske
grundstruktur og indbefatter alle andre strukturer — ogsad den logiske
fornufts subjekt-objekt struktur. Det betyder, at den ontologiske
grundstruktur ma accepteres, og ikke kun udledes®. Hvis man spgrger
om, hvad der gar forud for Selv-verden strukturen, kan det ikke besva-
res. Subjekt-objekt polariteten ligger nemlig til grund for begge.
Dette spergsmal falder sammen med spgrgsmalet efter Gud og kan kun
besvares gennem abenbaring®.

b. Verenselementerne i den ontologiske grundstruktur

De konstituerende elementer i den ontologiske grundstruktur bestar af
3 par og deler dermed grundstrukturens karakter af polaritet. Tillich
kalder disse elementer: Individualisation og participation, dynamik
og form, frihed og skzbne®. I hvert af disse elementpar udtrykker
det ferste element, "the self-relatedness of being", d.v.s. kraften
til at vere noget for sig selv, medens det andet element udtrykker
"the belongingness of being", d.v.s. dets karakter af at vaere del af

et helt univers (universe of being)®.
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Individualisation og participation

Individualisation findes overalt, men mennesket som det hpjeste veren
er fuldstendig individualiseret®. Menneskets participation er 1
praksis begranset, men "potentially there are no limits he could not
transcend"®®. Universet ge¢r mennesket universelt, og mennesket har
del i hele universet pa en sadan made, at der ikke er nogen granser
for, hvad mennesket potentielt har mulighed for at gere og blive. Nar
individualisation opnar den fuldkomne form, som Tillich kalder person,
sd opnar participationen den fuldkomne form, Som Tillich kalder fael-
lesskab. Mennesket tager del i alle niveauer af livelt, men participe-
rer kun fuldstendigt i det niveau, han/hun selv befinder sig - menne-
sket har kun fellesskab med personer. "There is no person without an
encounter with other persons"®. Hvis en person ikke mpder modstand
fra andre varende, sa ville han/hun prgve at ggre sig selv absolut.
"I the resistance of the other person the person is born". Et individ
kan overvinde en hel verden af objekter, men kan ikke overvinde en an-
den person uden at edelazgge ham/hende som person. Polariteten mellem
person og fellesskab er altsa ikke tilfaeldig, men konstitutiv for det
menneskelige vaeren!®’

Form og dynamik

Form findes ogsa i alle vaerende, idet "at vare noget"” vil sige at have

en form. "Whatever loses its form loses its being"*®.

Form ma ifeplge
Tillich ikke settes i modsetning til indhold. Det er formen, som gor
en ting til det, den er. Formen er indholdet, tingens "essentia", dets
afgrensede kraft til at vare. Pa samme made hersker dynamik i alle ve-
rener. Dynamik er "the potentiality of being", d.v.s. "jkke-veren” i
kontrast til ting, som har form, og kraften til "at vere" i modsatning
til "ikke-varen" alene®.

Form og dynamik konstituerer alle "varener" inklusiv mennesket. Form
og dynamik viser sig i mennesket med hpjest intensitivitet som polari-

teten mellem intentionalitet og wvitalitet’. Med vitalitet mener Til-

l1ich menneskets mulighed for at rakke ud over naturen "out beyond
nature"’*. Intentionaliteten derimod star i kontrast til og betinger
vitaliteten. Intentionaliet vil sige at vere sat i forhold til me-
ningsfyldte strukturer. "Mans dynamics, his creative vitality, is not
undirected, chaotic, self-contained activity. It is directed, form-
ed..."?_ Med andre ord, den dynamiske karakter i "veren" betyder, at
der er en tendens til at overskride sig selv og skabe nye former. Pa
camme tid er der en tendens til at bevare sine former som basis for

selvoverskridelsen. Det har en tendens til at forene identitet og
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forskellighed, hvile og bevagelse, bevarelse og omskiftelser. "Det er
derfor umuligt at tale om "at vare" uden ogsa at tale om "at blive"!

73 Ep tale om det at vare menneske ma derfor ogsa indebare en tale

om at blive menneske!

Frihed og sk&bne

Det mest betydningsfulde ved verenselementerne er polariteten mellem
frihed og skabne. Dette ontologiske strukturpar muligger eksistens,
eftersom det overskrider den essentielle nyerensngdvendighed" uden at
destruere den. Mennesket er kun menneske, fordi det har frihed. Men
det er en frihed i indbyrdes afhangighed af skzbnen’. Frihed og
skabne kan analogt sammenlignes med polariteten mellem spontanitet og
loven’™. "“Each being acts and reacts according to the law of its
self-centered structure and according to the laws of the larger units
in which it ie included"’®. Sagt pad en anden made: ethvert menneske
har en selvcentreret struktur, som det handler udfra, og ethvert men-
neske er bestemt af den omgivende verden og dennes struktur. Dette
forhold wdelzgger imidlertid ikke wmenneskets "self-relatedness",
d.v.s. menneskets forhold til sig selv, og dets mulighed for at tage
selvstendige beslutninger, d.v.s. dets mulighed for spontanitet™.
Loven gor spontanitet mulig, og loven er lov i kraft af, at den er
bestemmende for spontane reaktioner. Frihed opleves 1 mennesket som
overvejelse, afggrelse og ansvar. En person som overvejer, er ifplge
Tillich sat over motiverne, d.v.s. er ikke en del af motiverne. Og en
person som tager en beslutning, ma vare over det, som han/hun valger.
En beslutning skerer muligheder fra, og disse muligheder var reelle
muligheder, ellers ville det ikke have varet npdvendigt at skare fra.
Menneskets "personlige centrum" har muligheder, men det er ikke iden-
tisk med nogen af dem. Enhver af os er ansvarlig for det, som sker via
vores "personlige centrum" - det sted og organ, hvorfra friheden ud-
springer’. Skabnen er det, hvorfra vores beslutninger kommer. "It is
the indefinitely broad basis of our centrered selfhood"”?. Det er

det, som ge¢r alle de beslutninger, vi foretager, til vores beslutnin-

ger. Skabnen er ikke en underlig kraft, som bestemmer, hvad der skal
ske med mig. "Skebnen er mig selv som givet, formet af naturen, hi-
storien og mig selv". Skabnen er basis for min frihed, og min frihed
tager del i at skabe min skabne. Kun den, som har frihed, har sk&bne.
Kort sagt: skebnen er bade basis for min frihed og slutresultatet af
min frihed *°.



c. In varenskarakteristik/essens og eksistens

Den tredje del af den ontologiske grundstruktur vedrg¢rer kraften til
at eksistere og forskellen mellem essentiel varen og eksistentiel
veren* . Udtrykket "overgang fra essens til sistens" er Tillichs sa-
kaldte "half-way demythologization" af myten om syndefaldet. Tillich
mener, at symbolet om syndefaldet har en universgiel antropologisk be-
tydning. Syndefaldet bgr dog ifplge Tillich ikke tages bogstaveligt,
som en historie om en begivenhed, som skete engang fpr i tiden.
syndefaldet skal derimod forstas som et symbol® for den universielle
menneskelige situation. En fuldstendig afmytologisering er ikke mulig,
nédr der er tale om det guddommelige. Eksistensen er ikke en logisk
felge af essens, for i sa fald ville eksistens have fremstaet som
essentiel. Sagt p& en anden méde: synden ville have veret betragtet
som skabt, som en npdvendig konsekvens af menneskets essentielle na-
tur. Dette er imidlertid ikke tilfaldet, og derfor er overgangen fra
essens til eksistens et faktum, en historie, som skal fortzlles. Den
kan som sadan ikke fuldstaendig afmytologiseres®.

safremt Genesis (kap.l1-3) opfattes som en myte, er det den "profound-
est and richest expression of man’s awareness of his existential
estrangement"®. Ved hjzlp af cenesis er det med andre ord muligt at
f&4 en forstaelse for mennesket som eksistentielt fremmedgjort. At
skelne imellem essens og eksistens vil sige at skelne imellem det

skabte og den aktuelle verden. Denne skelnen er den rede trad i alle

teologiske tanker - "is the backbone of the whole body of theological
thought", og forspges uddybet 1 enhver del af Tillichs teologiske
system®. Spprgsmalet om hvordan nagsentiel veren" og “eksistentiel
veren" forholder sig til hinanden og disses forhold til "peing-itself™
- d.v.s. Gud, bliver besvaret v.h.a. en forstdelse for fernavnte po-
laritet: frihed og skzbne. Det er dog ikke frihed som sadan, der er
basis for “eksistens", men derimod frihed i forening med menneskets
endelighed ("finitude"). "Finite freedom is the turning point from
being to existence™® .

"Finite being"

Spergsmalet om "varen" felger af chokket over "ikke-varen""”. Men-—
nesket er begranset ("a finite") - en blanding af "varen" og "ikke-
veren"®®. Det er kun mennesket, som er i stand til at stille det on-
tologiske spwrgsmal, fordi kun mennesket kan se udover graznserne for
dets "varen" og udover alle andre "varener"*. Mennesket ma altsa
vere adskilt fra dets “"veren" pd en sadan made, at det er muligt at

se pa det, som om det er noget ukendt. En sddan adskillelse er aktuel
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fordi mennesket deltager ikke kun i "veren", men ogsa i "ikke-veren"
%0 muykke-veren" er det urealiserede verenspotentiale og er mulighe-
den for at holde op med at vere®. AL ekasistere vil sige at adskille
sig fra sin egen "ikke-varen®, nto stand out"’?. P& grund af det sa-
kaldte ontologiske mod, bliver mennesker ved med at vere pd trods af
truslen om “ikke—veren". Men hvad er grundlaget for dette "mod til at
vere"? Det er det spergsmal, som fremstar af menneskets situation, og
svaret kommer i form af den teologiske bekraftelse af Gud. Gud ma
kaldes verenskraften, som overvinder vikke-vaeren®. cud er grunden til
alt "varen", han er "being-itself". D.v.s. cgud er ikke et "veren"
eller en person, for Han overskrider alle enkelte "varener™. Gud kan
dog ifelge Tillich alligevel omtales som en person, fordi han er basis

for og indeholder al personalitet 93 mBeing, limited by nonbeing, is

fFinitude"®. Mennesket er altsa et begrznset "varen", afgrenset af
nikke-varen". "Ikke-veren" viser sig som det, der endnu ikke er, og

som det, der ikke langere er. Dette gelder dog ikke for "heing-it-
self" d.v.s. Gud, som nemlig er kraften £il "vaeren", og derfor ikke
kan have en begyndelse eller ende. Det faktum, at mennesket aldrig er
tilfreds pa noget tidspunkt i sin udvikling som "endeligt-veren", og
det faktum, at der ikke er noget nfinite"”, d.v.s. noget i denne af-
grensede/endelig verden, der kan holde p& mennesket, viser, at alle
mennesker, ja alt "endeligt" er bundet til "being-itself"- til Gud™.
Menneske oplever "finitude"™ (det at leve i endelighed), som angst.
Angst er en erkendelse af, at man er et "endeligt veren", at man lever
i "endelighed", i en afgraznset verden®. Endeligheden viser sig 1
formerne eller kategorierne tid, rum, kausalitet og substans. Som
ontologiske kategorier har disse forbindelse til "varen" og "ikke-
veren", til "angst" og "mod". Tiden er ifplge Tillich den vigtigste.
Der er nemlig en balance imellem den positive og negative side af i~
den. Noget bliver til i tiden, og noget hg¢rer op med at vaere i ti-
den®’.

Men det er netop denne "endelighed", baseret pa det "uendelige", som
giver modet til at leve pa trods af. Endelighed er betinget af uende-
lighed. Men uendelighed kommer aldrig helt klart til syne i "finite
peings" - i den endelige verden, som vi lever i. Uendeligheden, som
kommer til syne, viser alene hen til menneskets forhold til *"being-
itself"®. Mennesket er kort sagt bundet til, forenet med, og er en
del af Gud, som "the ground of his being". Denne enhed er rationel,
og som tidligere navnt, falles for mennesket og universet®. Menne-

skets og universets eksistensgrundlag er Gud.
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sket gz_fremmedgjort og adskildt fra cud, o9 nenneskets yantro er net-
op denne adskillelse. wMan’s unbelief is his estrangement from God in
the center of his being". synd er et spprgsmal om vores forhold
£il cud. Synd peger pa menneskets forhold til cud udtrykt i fremmedg®—
relse og mulig genforening””. Mennesker vender sig bort fra cud ved
at ggre sig selv til centrum. ved at se pa sig celv og sin verden ind-
ser mennesket sin frihed og sit potentiale for uendelighed ("his pot-
ential infinity"). Mennesket, soONM ikke indser, at det er adskilt fra
nendeligheden ("the infinity") begar hitbris**. Alle mennesker begar
hubris af og til, idet alle mennesker har et skjult gnske om at vare
1ig Gud™**. Hubris vil altsd sige, at mennesket ophgjes +il at have
quddommeliq status. Hubris kan vise sig i sa vel "ydmyge" som ngtolte"
handlinger, og er synd i dens endelige form, nemlig det, at mennesket
vender sig bort fra cud og imod sig selv. Mennesket er fristet til at
gere sig selv til centrum, fordi det gnsker at opna qenforening med
den verden, sSOm det er adskilt fra. nTt places him in the position of

113
°

drawing the whole of his world into himself" Dette er menneskets
fristelse 1 dets position'mellem nandelighed” og nyendelighed ("finit-
ude" og winfinity"). Denne 1yst?ka1der'rillich,“concupiscence“, og det
hentyder til alle omrader af 1ivet - sult, magt, andelige verdier,
rigdom, seX m.v."".

Menneskets fremmedggrelse er et faktum, d.V.S. menneskets syndighed
er et faktum. Tillich mener imidlertid ikke, at der er tale om narve-
synd" pa traditionel vis. warvesynden" er traditionelt.blevet forstaet
som Adams ulydige handling, foretaget 1 fuldstendig frihed, og denne
handlings konsekvenser for ethvert menneske.

Tillich mener jmidlertid, at det er absurd at tale om, at menneskets
forlegenhed skyldes et enkelt menneskes frie handling. P4 den made
udelukker man nemlig et individuelt menneske - Adam, fra at vare del
af den universelle menneskelig karakter, ved at tale om, at han har
frihed uden at have ekzbne. Tillich mener at "arvesynden' er menne-
skets fremmedggrelse sSOM skaebne:t noriginal oY nereditary sin is
neither original nor hereditary: it ig the universal destiny of
estrangement which concerns every man"*. Mennesket har ifplge Til-
1ich ikke fuld frined til at valge hvad som helst, det vil, godt eller
ondt, for Gud eller imod Gud. Men menneskets erkendelse 09 ekyld bli-
ver ikke uvirkelig af den grund, og Tillich menner, at protestantismen
kan tage ved lare af den katolske kirke m.h.t. at pehandle "the infin-
ite complexities of man’s spiritual 1ife". Vi ber lere at behandle ba-

de de relative 09 absolutte clementer 1 synd og nade. Tillich mener,

A A TSRO W I S
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at fremkomsten af noounselling®, d.v.s. radgivning og sjelesorg som
et vigtigte element i protestantiske prasters pligter, er et vigtigt
skridt pa vejen i den rigtige retning™*.

e. Selv—tab og verdens—tab som ondskaben i menneskene

Mennesket befinder sig som nevnt i eksistentiel fremmedgprelse, van-
tro, hubris og begzr (concupiscence). Fthvert af disse udtryk for
menneskets fremmedgprelse modsiger menneskets nagsentielle veren", 09
dets evne til godhed. Og gelvmodsigelse medfgrer selvpdeleggelse. Ond-
skaben i verden skyldes altsa ifeglge Tillich ikke en udefrakommende
kraft eller en speciel guddommelig eller demonisk indblanding. Ondska-
ben er derimod konsekvensen af fremmedggrelsen som €n del af verens-—
strukturen*’. Hvis Gud ikke tillod ondskaben, d.v.s. synden, sa vil-
1e cud dermed nagte selve menneskets natur, og dermed ogsd menneskets
endelige frihed™®. - Fremmedgegrelsen viser sig i forskellige funkti-
oner af livet: i den moralske funktion, den kulturelle funktion, den
offentlige funktion og den religigse funktion. I den moralske funktion
er mennesket som subjekt ikke i stand til at forenes i kerlighed med
sin nabo som objekt. I det ¢jeblik mennesket forseger at tage del i
naboens 1liv er der en fare for tab af selvidentitet og individualitet.
T den kulturelle funktion ses det i sprogets uegnethed til at over-
skride klepften mellem den, der har kendskab til noget, og det kendte.
T offentlige relationer viser det sig ved, at gruppen SoOm subjekt ma
afvise den individuelle som objekt for at opretholde sin egen identi-—
tet. I den religigse funktion er mennesket som subjekt ikke i stand
til at forenes med Gud som objekt. 0g i forspget pa at gere det, rigi=
kerer mennesket faren for det dzmoniske. Det demoniske er sammenblan-
dingen med "endelig objektivitet" og "et uendeligt subjekt" (finite
objectivity/infinite subjekt). Det dzmoniske er med andre ord at ville
gere Gud til et objekt blandt andre objekter i verden, eller omvendt
at ville ophpje et objekt (et menneske) i verden til mere end et men-—
neske - til Gud. Den omtalte kleft mellem nessens" og "eksistens"

fastholder livet fra at na det, som det griber ud efter. Derfor sp@r-—

ger livet efter det, som kan lpfte det udover klpften 1 transcenderen=—

de union, for dermed at frembringe entydigt 1iv*?.

4. AT BLIVE MENNESKE
a. PA jagt efter en ny varen

Hvor kan vi finde kraft til et nyt 1iv ("a New Being")? Uden at for-
sta, hvad der er sket, fpler mange, at de har tabt livets mening, dy-

pets dimension**. 0g dette, tabet af dybets dimension er det afgo-
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rende element i det vestlige menneskes nuverende situation . Men-
nesket kan ikke erfare, hvad dybet er, uden at atd stille og besinde
sig pa sig selv'™. gelvom vi er spundet ind i tilverelsens vilkar
er det muligt at finde et svar, safremt vi bliver os dette vilkér be-
vidst, frem for at komme med falske svar. Den, der forstar, at han el-
ler hun er skilt fra tilverelsens grundlezggende mening, er herved,
ifplge Tillich, pa en made forenet med denne mening. Symbolernes &gte
betydning er svar pd spprgsmalet om livets mening ***

b. Kristus symbolet

Kristus symbolet er frelsens Og Forlesningens symbol. Det peger hen
pa den helbredende rraft i det menneskelige 1liv og i historien, og er

124
°

udtryk for dybdedimensionens 1liv Kristus reprazsenterer det, men-
nesket essentielt er, d.v.s. Kristus representerer det, mennesket bur-
de vere under tilvarelsens vilkar'*®. Tillichs grundleggende svar pa,
hvordan vi skal forsta symbolet "Kristus®, skal forstas v.h.a. begre-
bet essentielt menneske. Det essentielle menneske kommer til syne i
et personlig liv, d.v.s. under de forhold, som horer med til at vere
nenneske, nenlig ngksistentiel fremmedgprelse"*. Det er med andre
ord det evige forhold mellem Gud og mennesket, som manifesterer sig
i Kristus™. Det betyder for Tillich, at “our basic answer leaves
the universe open for possible divine manifestations in other areas
or periods of peing™*?*. Det er muligt, at der viser sig andre gud-
dommelige manifestationer i andre onrader eller perioder™ (Jjvnt.
5.20-21) .

c. Jesus som Kristus

Jesus blev, ifglge Tillich, Kristus ved at overvinde de demoniske
krefter, som provede at gere ham dzmonisk. Det blev gjort ved at
friste Jesus til at krave "ultimacy for his finite nature". Dette la-
der sig vanskeligt oversztte, men skal ifelge Tillich forstds som det,
at Jesus blev fristet til at begd hubris, d.v.s. blev fristet til at
ophgje sig selv £il at vere Gud. Jesus blev fristet til at undga
korsdpden (Mat.kap.16), og det vil ifelge Tillich sige, at han blev
fristet til at undgd at ofre sig selv som et medium. Man forsegte at
gere ham til et idol. Idoldyrkelse, siger Tillich er en forvrangning
af en ®gte dbenbaring, det er en ophpjelse af aAbenbaringens medium til
selve abenbaringens verdighed. Jesus skal altsd forstds som medium for
cuds abenbarende kraft,"le becomes completely transparent to the myst-
ery he reveals"". wkristus er kun Kristus, fordi han ikke insist-
erede pa sin lighed med cud, men gav afkald pa at have denne lighed

som en personlig ejendom (Fil.2)*'. Tillich mener altsd ikke, at
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Kristus er en "divine nature", en guddommelig natur. Kristus er ikke
npeyond essence and existence" ligesom Gud, men var Jesus af Nazareth,
d.v.s. en person, SoOm har boet og levet pa Jjorden i en afgrenset
periode.S50m et "finite being", d.v.s. begranset menneske, blev han
fristet og tragisk involveret 1 eksistens. ponaturlzren*® ma ifelge
Tillich erstattes af en pastand om, at i Jesus som Kristus blev den
evige enhed mellem Gud o9 menneskelt en historisk realitet. I hans
nyzeren" blev den "nye varen" - “the New Being" virkelig. Begrebet
“guddommelig natur" skal erstattes af begrebet “eviq—Gud~menne5ke—
1ighed"™**. Korset skal ifelge Tillich netop symbolisere, at Kristus
ofrede sig selv for ikke at blive et idol, en cud ved siden af Gud.
Jesus er ikke en tredje realitet mellem Gud og mennesket, men repre-
senterer Gud for mennesket og ikke omvendt**. Jesus som Kristus er
medium. Det er alted ikke hans personlige 1iv som sadan, der er
&penbaringen, det er ikke hans "varen", men ngomething mediated
through his being"*®. Jonfrufedslen er ifelge Tillich en halvdo-
ketisk legende, SOm medferer, at Jesus ikke kan betragtes sol fuldt
ud menneskelig: A human being who has no human father has no full
humanity®'?*¢. Det, der er centrum i evangelierne er, ifglge Tillich
Kristus’s selvopofrende kerlighed. "This center is the principle of
agape embodied in his peing"*’. 0g det henger tat sammen med
pillichs opfattelse af Helliganden. Agape, Som er det bestemmende
element i kerlighed, er nenlig det vigtigste udtryk for Helligandens
virke®®®. 0Og Hellganden var +il stede i Jesus son Kristus uden for-
vrengning 7.

d. Den nye varen i Jesus SON Kristus

Tillich kommer med et godt og vaesentligt spprgsmal 1 slutningen af del
ITT i hans "Systematic Theology": "Hvordan er Jesus som Kristus sa
frelseren? Eller mere precist - pa hvilken made har begivenheden uni-
versel betydning for alle mennesker og indirekte ogsa for universet?"
40 pillich vil svare pa dette v.h.a. symboler. Det gelder om at
forsta symbolerne som symboler, d.v.S. uden at forstd dem bogstave-
ligt (se note 83). For pillich er der to centrale symboler: Korset og
opstandelsen. Kristus henholdsvis underkastede sig eksistens, og han
erobrede eksistens, hvilket svarer til de to symboler. De to symboler
er indbyrdes afhe#ngiyg, og kan ikke adskilles uden at miste deres me-
ning ***. Korset indbefatter ifelge Nye Testamente en opfattelse af
praeksistens 09 selvovergivelse. Men Tillich mener ikke, at det skal
tages bogstaveligt, som om det var noget, der skete engang for l&nge

siden i himmelen. Opstandelsen askal heller ikke foretas bogstaveligt,
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som en beretning om en isoleret hazndelse efter hans ded. Den univer-
_selle betydning af opstandelsen er, at den viser den nye varen i Jesus
som Kristus i og med at han gik ind under eksistensvilkarene men sam-
_tidig_sejredeoner-den‘eksistentielle fremmedgeprelse, ved ikke at give
_efter for fristelsen til at begd hilbris.’
Tillich advarer mod at tage et 1iv for deden og et 1iv efter deden al-
_vorligt, som om der kunne vare tale om guddommelig wyarener", .som sti-
ger ned og stiger op £il de himmelske steder. "pescending and ascend-
ing are spatial metaphors"***. Tillich vil undgd en blanding af den
_wveritikale og den horisontale dimension." Den ferste henviser til den
evige mening som sddan, medens den anden viser hen til den evige me-=
.nings virkeliggerelse i tiden. Enhver religionmindeholder begge linier
.HAmere,eller.mindre.fremherskende i de forskellige lige religioner™
144 wpap menneskelige sjzl kan ikke klare sig uden det vertikale. Nar
_mennesket ikke langere er i stand til at udtale et "pd trods af", kan
det ikke lazngere yde de historiske katastrofers vanvid modstand. Den
vertikale 1linie md vare dynamisk 09 virkeliggere sig selv i det
horisontale. Men aktivisme i sig selv kan ikke standse historiens
tragiske lov. 1s gabet forener ifelge Tillich den vertikale og den
_horisontale.linie, 0g er derfor det sidste ord, som religionen har at
Usige_detﬂnmderne.menneske, et _hAbets ord *'. Der vil imidlertid,
ifplge Tillich, vare tale.om en sammenblanding af. den horisontale og
_den .vertikale 1linie, sifremt .Jesus -som Kristus till:gges de to
metaforer - "nedstigning" og "opstigning" som om det var evige
forudsatninger for hans 1liv o9 virke pad jorden'*’. Sagt pd en anden
nide: Uden den troendes modtagelse 09 accept af Jesus som Kristus
_wille Kristus ikke”have.vmret,Kristus, d.v.s. den "nye veren" i tid
og rum. Han ville ikke have varet Kristus, selvom han havde pastaet
_det. "The receptive side of the Christian event is as important as the
_factual side"'’.

e. Forsoningen o9 frelsens kraft

_Symbolerne "korset" og "opstandelsen" kan ogsd udtrykkes i ordet
"fralse"?. Med "frelse" forstdr Tillich helbredelse, d.v.5s. helbre=-
_delse, der betyder genforening med det, som er fremmedgjort. Adskil-
lelsen mellem Gud og mennesket, mennesket o9 dets verden, mennesket
.0g -sig selvgbliver,ovenvundet,_Frelse.vil,sige at vende om fra det
.gamle og starte pd det nye liv - "The New Being"'*'. Det nye liv er
dog ikke kun til stede i Jesus som Kristus, 09 er ifplge Tillich ikke
mafhangig.af,fat,manﬂaccepterer_Kristus's kraft til frelse. I sa fald
ville kun en lille del af menneskeheden blive frelst. Alle mennesker
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tager til en vig grad del i "The New Being" og dets helbredende kraft.
per er dog ingen mennesker, som fuldstendig er helbredt, heller ikke
de, som tror pa Jesus SOom Kristus™. Doktrinen om forsoningen er he-
skrivelsen af effekten af nphe New Being" i Jesus som Kristus i dem,
som 1 deres fremmedgjorte situation, er grebet afl det (“grasped by
it"). Forsoningen er altid bade en guddommeliq og en menneskelig re-
aktion. Gud fjerner den menneskelige skyld i forsoningen, men det er
nedvendigt, at mennesket reagerer og'accepterer det. Det vil med andre
ord sige, at forsoningen har bade et objektivt oY et subjektivt ele—
ment*®**. Der er ifglge Tillich tale om en trrefoldig karakter af frel-
sen. For det fprete er der tale om, at cud frivilligt tager del 1
yerdens lidelser, men ikke 1 stedet for'. cud kan ikke fjerne kon-
cekvenserne af livet i Fremmedgprelse, da det herer til selve verens-
strukturen. 134 por det andet er der tale om, at mennesket ikke blot
skal have et teoretisk kendskab til, at cud tager del 1 lidelserne.
For det tredje skal menneskel selv tage del i denne “participation“
ved at acceptere, at cud tager del i lidelserne, ©9 ved at blive for-—
vandlet af Jdet™ . Kristendommens pudskab er kort sagt en ny reali-
tet, som er pade skjult og synlig. Tillichs opfordring £il mennesket
pliver derfor: naccept it, enter into it, let it grasp you"**.

£. At blive menneske — €en proces

Mennesket ma acceptere, at det er accepteret af cud,"he nust accept
acceptance"“T. Denne accept ma dog ikke forstas som en sammenplan-=

s pprg er ikke en evne eller en rekke mere

ding af evne 09 naivitet
eller mindre tagede forestillinger OW overnaturlige ting om Gud. Tro
er derimod en £i11id til det ord, som fortaller, at cud har sagt til
os, at vi er retferdiggjorte i Kristus'™. Tillich exr modstander af
en opfattelse af, at Biblen skal lzses bogstaveligt som guds ord, 09
er modstander af, at man anerkender de kirkelige pekendelser som au-
toriteter. Han kalder det "the intellectualistic distortion of faith",
d.v.s. €n forvrangning af troen, SOWM medfeorer, at al tale om tvivl
udelukkes. Og en udelukkelse, eller rettere en mistwnkeliggwrelse at
tvivlien er et problem, eftersom der i tvivlen er et element af

trol&o

Tvivl er uundgaelidg, 4 lenge der er €n adskillelse af gub-—
jekt o9 objekt, oY ikke den mest intime erfaring af en union - en
forening med det guddommelige kan ifelge Tillich bygge en bro mellem
nrhe finite sell and the infinite py which it 1is grasped"*.
Forudsatningen for tro er alene cud, eller Gguds nade, 09 ingen menne-

akelige anstrengelser kan genforene OS ned cud™®. Tillichs tale om
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helligprelse skal derfor ses i lyset af hans opfattelse af det sa-
kaldte "protestantiske princip"” .

Det "protestantiske princip" er Tillichs udtryk for "retferdiggerelse
ved tro". Ved at tale om retferdiggerelse ved tro - "gola fide", er
der fare for, at troen bliver gjort til en handling, noget mennesket
skal prastere for at opnd retferdiggerelse. Det er imidlertid ikke
tro, men nade, som er forudsetning for retferdiggerelse. Det er Gud
alene, som virker. Tro vil sige at tage imod, og denne handling er en
nadegave. Tillich foreslar derfor, at sztningen nretferdiggerelse ved
tro" erstattes af setningen nretferdiggerelse af nade ved tro".
Tillich kritiserer brugen af ordel retferdiggerelse, 09 foreslar, at
det ombyttes med ordet accept. Vi er accepterede af Gud, selvom vi
ifplge loven er uacceptable. Vi bliver bedt om at acceptere denne pa-
rakdoksale accept, og at ggre det, kalder Tillich "The courage of
faith"**.

Helliggerelse er den proces, hvori kraften fra den "nye varen" foran-
drer personlighed og fellesskab indenfor og udenfor kirken'®*.
Helliganden er wactuality of the New Being", d.v.s den “nye veren" som
den viser sig i menneskers aktuelle 1iv, og virker i alle menne-
sker'®. Aktualitet er Tillichs tekniske ord for konkret liv, det at
blive menneske. Aktualitet henviser £il den konkrete forening af
essens og eksistens . Denne forening er altsd en proces og Kraver, at

mennesket tager del i det hellige'®. Livets spgrgen efter det, som

kan hizlpe mennesket med genforeningen, som kan hixzlpe med at over-

skride klgften (se s.14) er i virkeligheden spergsmalet efter Hellig-

4nden. Helligdnden er Gud tilstede. Helliganden er effektiv i alle
livets dimensioner, men bliver kun opfattet i menneskets and*©’.
spergsmdlet om menneskets liv bliver altsd besvaret af Helliganden,
som "heals life by elevating it to transcendent union where estrange-
ment between essence and existence is overcome. It does this really
and in power, but fragmentarily"***. Helliganden helbreder altsa
mennesket ved at ophgje det til forening med Gud, hvorved fremmed-—
gerelsen mellem essens og eksistens bliver overvundet. Det sker dog
kun fragmentarisk, d.v.s. lidt efter 1idt. Tillich siger selv, at han
er pavirket af de sdkaldte "helligandsbevaegelser"*’. Det er blevet
sagt om ham, at han stod for genopdagelsen af det mystiske element i
religionen'®. Tillich selv har udtrykt det pa fplgende made: "Der
er ikke nogen levende religion, i hvilke "det mystiske princip", den
umiddelbare tilstedevarelse af det guddommelige og vejen til at blive

forenet med det, ikke bliver tankt og praktiseret'.
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5. INDFLYDELSE oG KONSEKVENSER

Tillichs indflydelse har soum nevnt 1 indledningen veret stprst i ame-
rikansk teologi. gpecielt hans udtryk wyltimate concern® er blevelt en
udbredt made at udtrykke den religiese dimension sa yagt som muligt
pa, og hans peskrivelse af Gud som en nypersonlig” cud har medfert
mange diskussioner. Tillichs forstaelse for "symbolet", har ligeledes
medfort diskussioner, og er siden blevet viderudviklet af andre ten-
kere. Kristologien soOm ogsd har varel kontroversiel™, nedfprer ef-
ter min mening, at det essentielle i kristendommen zndres fuldsten-
digt. Tillich gjorde opmerksom pa, at mennesker har oplevet problemer
forskelligt 1 forskellige perioder af den kristne nhistorie, og at me-
ningen aft Kristus som gvaret derfor ogsa skifter®. Men, siges der
i en bog med overskriften uchrist in a pluralistic age", processen
ender ikke med Tillich™. Vi er med andre ord ifplge nyere tenkere
pa vej ind i en pluralistisk tidsalder - en New age'’”, ©9 Tillich
pliver i denne samnenhzng omtalt, som en, der allerede i 1985 lagde
merke til dette'’. "The universe will be reborne into a new eon. The
function of the bearer of the New Being is not only to save individu-
als...but to renew rhe universe™’ . Talen om, at Jesus et den ene-
ste vej til frelse er iflg. Tillich og disse tenkere et spergsmal om
sprogbrug. Det kan cammenlignes med det sprog egtefzller bruger over—
for hinanden. "Du er den smukkeste kvinde i verden... du er den eneste
kvinde for mig". gaddanne udtalelser er kun sande 1 #gteskabets kon-
tekst. Men hvis manden blev spurgt om at aflegge ed pa, at der ikke
er andre kvinder i verden, der er ligesa smukke, ca ville der ve&re ta-
1e om at bruge et andet sprog, 1 en helt anden kontekst’*. Denne
pluralistiske teologi indebzrer, al der kan vare andre inkarnationer,
andre individer, som opnar eller pliver givet den samme fylde af cud-
menneske enhed SO plev set i Jesus'’®. Heraf folger, at Bibelen ikke
er det eneste medium for cuds abenbarende kraft, men Helligandens vig-
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tigste medium i den vestlige tradition sagt pa en anden made:
Verdensreligionerne]{omplementerer hinanden, mereaend.de'modsiqer hin-
anden*®" . 09 vesten er ifplge disse taenkere ved at vagne oOp til en
sakaldt ngipolarity™ af religies erfaring og identitet. "Paul Tillich
saw it in his proposed ndipolar typology" for interpreting the entire
history of religions™*. En anden teolog — carl E. Braaten har skre-
vet en bog med overskriften "NoO other Gospell!" som et modspil til bo-
gen med overskriften n"No other Name?", skrevet af Paul T. Knitter. Jeg

vil her blot henvise til disse to bpger med henblik pa en videre dis-
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kussion at kristologien, da det desvarre er umuligt indenfor rammerne
af denne opgave at ga i dybden med denne diskussion. Jeqg vil dog kort
udtrykke min enighed med carl E. Braaten, som pastar, at i Jesus af

1A vEeelle ==

sandhed til syne én gang for alle i en

Nazaret kom den eskatalo iske

unik begivenhed, SON er relevant for hele verden*®. Tillich selv var
faktisk inde pa dette i sin beskrivelse af den teologiske cirkel. Vi
kan ikke befinde OS 1 den teologiske cirkel, hvis vi indordner det
kristne budskab under andre religioner, hvis vi gar pa kompromis. vi
pbliver som teologer og son kristne npdt til at fastholde kyistendommen
som den endelige og unikke religion! (se kap.3, «.5). Konsekvensen at
Tillichs system bliver imidlertid, at han gar imod enhver "Jesus—teo-
logi", som g®ér nennesket Jesus til et objekt for den kristne o3 o o R
Denne forstaelse af Kristus adskiller sig ikke meget fra gstens
religioner, men minder derimod meget om en variation af den pstlige
vedanta'®®. Tillichs udgave af Kristologien, €Y derfor meget gkuffen—
de for dem, som er i intensiv kontakt med de ostlige religioner, 09
som har brug for at blive 1 stand til at komme med et modspil*®e. Som
troende kristne kan vi ikke ga ind i en dialog med andre religioner
uden at vide, hvor vi ctar®’. Tillich selv gor Jo netop rede for
tilvaerelsens polaritet, =om betyder, al mennesket bl.a. er en blanding
af verenselementerne individualisation og participation. vi kan ikke
uden videre tage del i nabhoens 1iv uden at risikere at ga til grunde
(se kap.4, «.14). Kravet om, at vi forst skal leve os ind i, og erfare
de andre mulige veje til cud, inden vi kan sige, at der kun er én
veij*®®, er derfor efter min mening farlig o9 ukorrekt.. Kirken har
jo siden konciliet 1 calcedon netop holdt fast pa, at det er i denne
mand - Jesus, 09 ingen anderi, at Gud apenbarelr sig selv. At Kristus
ikke kun kommer £il syne igennem Jesus, men i ham 09 med ham pa en
nade, sa de to ikke kan adskilles. Er Jesus virkelig ikke mere end et
medi-um, er han ikke selve apenbaringen? Blev Jesus korsfastet pa
korset, men ikke Kristus? I stedet for at v&re negationen af
menneskets wende-1ighed" (finitude) ©9 menneskelighed, Vvar dette
menneskes opstandelse 4 ikke netop en pekraftigelse af mennesket i
dets nendelighed"?™®
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som mennesker pefindeyr vi os ifelge pillich i fremmedqmrelse, og er
altsa adskilt fra Gud. Men sOW skabte i Guds pillede, har Vi ogsa del
{ en anden gerden ~ nemlig'Guds yerden. Nar evanqeliet skal Kkommunike~
res til det modern€ menneske gzlder get ifelde pillich fprst 09 frem—
mest on at fremmne en forstéelse for menneskets situation, ved at pege
pa, at mennesket er en del at nogle strukturer, som kommet il udtryk
pl.ae. i angst, konflikter og skyld. ror at komme ud at denne fplelse
af fremmedgmrelse, skal mennesket acceptere: at det i denne rilstand
g;_tilqivet 0g accepteret af cud. Det g;_altsé muligt jfplge rillich
at tilpasse det kxristne pudskab £il det moderne menneske . Budskabet
er nemlid pa mystisk vis en del af mennesket, som er skabt 1 cuds
pillede- yed at s€ pa den wnye veren" der kom til syne i Jesus SOM
gristus, kan mennesket se, at adskillelsen mellem gud o9 mennesket -
mellem esgens 09 cksistens allerede én gang er overvundet. Mennesket
kan derved £a hab til at udtale det npdvendige wpa rrods af" midt i
angsten for at ga til grunde og indse. at accept fra cuds side er
mulig- yi befinder 0s som'tidllqere nevnt ifelge pillich midt jmellem
den nyertikale 1inie" o9 den “horisontale 1inie", ©9 det er nabet, som
forenel disse to 1inier! agyaret pa menneskets sp@rqsmél er dod ikke
entydight ifplge pillich. Det er derfor cvart at sige, hvordan genfor-
eningen ned det adskilte xan finde sted, oftersom ingen menneskeliqe
anstrengelser kan genforene os med cud (jvnf.s.la). yi kan som menne-

ske ikke undga at stille sp@rqsmélet, fordi spqusmélet exr en del af

have asS many Forms as there are questions and situations, individual

Vi. P. pillich, TheolodY of Cculture; forord.

¢ 3. pillich, Morality & Beyond: ¢.16=17 .

y 4. Kristoloqi: Teren OmM Jesus Som gristus. Traditionelt opdelt i
1eren Om gristi person (Kristologi 1 snevrere forstandi inkar-—
nationslere. to—naturlare) og laren om Rristl qerninq (forso~
nings- eller forlmsninqslare). Fraqmenter af et speils =.328.

Vg, ST 1, sorord.

Vg. Sendstad, S 152.

V7. qi1lich, Theolody of culture. forord.

/8. Grenz; 5.114.

\ 9. pummel , s.186.

2/10. Sendstad, . 152.

/11, Holm, K. S-9°

J 12.. Cappsy ponald: Forandrinqens mulighed, s, 219
13. Holst, .259.
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