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Side 1.

Forkortelser.

BBVv: DBerattelse over Missionssdllskapet Bibeltrogna Vanners verk-
samhet.

BEC: Bethel Evangelical Church.

BV: (Missionssdllskapet) Bibeltrogna Vanner.

BV/E: Missionssidllskapet Bibeltrogna Vanners ekspedition, Stockholm.
BVJ: Bibeltrogna Vanners Julkalender.

BVM: Bibeltrogna Vanners Missionstidning. Organ for Missionsséallskapet
Bibeltrogna Vianner.

BV/RA: Missionssallskapet Bibeltrogna Vianners arkiv pa Riksarkivet i
Stockholm.

EC: Ethiopian Calendar.

EFS: Evangeliska Fosterlands-Stiftelsen.

EOC: Ethiopian Orthodox Church.

FRP: Finn Rgnn Pedersens samling, Kgbenhavn.

GC: Gregorian Calendar.

Jb: Julbudskapet. Utgivare: Ostra Smalands Missionsfdrening.

KEC: Kambatta Evangelical Church.

LCEt: Lutheran Church in Ethiopia.

LWF: Lutheran World Federation.

m.i.: Mundtlig information.

M&L: Mgrke og Lys. Evangelisk luthersk missionsblad.

NLM: Norsk Luthersk Missjonssamband.

SIM: Sudan Interior Mission.

VHN: Viveca Halldin Nerbergs samling, Uppsala.

0SM: Ostra Smalands Missionsforening.

0SMb: Ostra Smalands Missionsblad.

Transskription og stavning.

Det officielle sprog i Etiopien, amharisk, har sine egne skrifttegn -
fidelerne, der ogsa anvendes i det lokale stammespreg, welaitinja. Der
findes ikke nogen standardiseret form for transskription til latinske
bogstaver, og man finder derfor ofte ordene stavet pd meget forskelli-
ge mader. Det afspejler vanskeligheden ved at transskribere, sdledes
at det kommer til at svare til den oprindelige udtale. Et eksempel er
navnet pa denne opgaves hovedperseon. I skildringer fra det amerikanske
missionsselskab, SIM, skrives det "Ato Biru". Fra skandinavisk hold
anvendes formen "Ato Burro" eller "Ato Burru". I narverende arbejde
staves det "Ato Birru". Der ligger ikke nogle bestemte og konsekvente
regler bag transskriptionen her, men hvor der er vasentlige forskelle
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i de forskellige fremstillinger, har jeg i de fleste tilfelde enten
fulgt flertallets stavemade eller brugt den, man mgder hos etiopere.
For de enkelte ord er transskriptionen segt gennemfgrt konsekvent i
opgaven, bortset fra citater.

Etiopiske navne og titler.

Et etiopisk navn bestar af et personligt navn efterfulgt af faderens.
For Birru Dubales vedkommende er Birru hans eget personlige navn, mens
hans far blev kaldt Dubale. Det er derfor normalt korrekt at referere
til ham som Birru. Faderens navn Ifgjes til i s=rlige tilfmzlde, og nar
der er risiko for forveksling ved flere personer med samme personlige
navn. Af og til bestar det personlige navn af to ord.

Foran navnet f@jes normalt en titel. Det mest almindelige er Ato
(Hr.) for mend og Wezero (Fru) for kvinder. Hos visse personer erstat-
tes det af andre mere specielle titler: Qes - pastor, Dana - en dis-
triktsleder eller lokal dommer i Wolaita, Ras - en herleder eller ade-
lig person. En persons status kan naturligvis forandres i 1lgbet af
livet, oqg derfor vil man opleve, at titlerne kan skifte underveis i en
fremstilling. Det galder ogsa nazrvarende arbejde. Et eksempel er pre-
sidenten for den lutherske synode i Wolaita, der i forbindelse med
handelser frem til 1965 tituleres med Ato og derefter (da han blev

ordineret) med Qes.

Kalender og tidsregning.

Den etiopiske kalender (Ethiopian Calendar - EC) er syv ar og otte
maneder efter den europmiske (Gregorian Calendar - GC). Et etiopisk ar
bestar af 12 maneder med hver 30 dage og en trettende maned pa 5 eller
6 dage. Det etiopiske nytar, Maskerem 1, falder pa den 1ll. september
efter europ®isk kalender. Fra den 1ll. september til den 31. december
ligger det etiopiske arstal syv ar efter det europziske, mens forskel-
len er otte a&r fra den 1. januar til den 10. september. I narvarende
arbejde vil vi anvende den europaiske kalender bortset fra citater
o.lign. - hvor det 1 sa fald vil vere angivet, at der er tale om etio-
pisk kalender (EC).
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Indledning.

SUDAN

SOMALLA

Kilde: Davis, 1984.
l. INTRODUKTION.
Vi befinder os i Wolaita i det sydvestlige Etiopien. Her matte en 1il-

le gruppe missionazrer fra missionsselskabet Sudan Interior Mission
(8IM> i 1937 se sig ngdsaget til at forlade deres arbejdsfelt. Etiopi-
en var blevet besat af den italienske militermagt, og den tog sig for
som noget af det fgrste at udvise de protestantiske missionzrer af
landet. SIM-missionzrerne havde virket i omradet siden 1928. Det havde
veret 9 ars hard pionerindsats, som af konkrete frugter kunne fremvise
48 dgbte. De stod nu tilbage og skulle fors¢ge at drive arbejdet vide—
re.

Nogle ar senere begyndte der at komme forlydender fra Wolaita, som
talte om store vakkelser med tusinder af omvendte og dgbte. I mange
skildringer af afrikansk kirkehistorie finder man beskrivelser af den
veldige bevegelse, som voksede frem i Wolaita, efter at missionzrerne
havde forladt omradet. Cotterell (1973, p.101f) citerer nogle af dem.*
O0g hovedpersonen i denne fantastiske historie skulle v@re en evange-
list ved navn Ato Birru Dubale® - "the charismatic leader of the Wal-
lame Church."s

1) Se ogsa Peter Falk: "The Growth of the Church in Africa®, p.293.  2) Hallencreutz, 1976, p.263: "En intressant roll
spelades 1 detta sammanhang av lekmannaevangelisten Ato Biru ... tycks under kriget ha varit ett vickelsens redskap
fran farsanling till Farsasling.® 3) Cotterell, 1970, p.79, Det er Wallamo, som i daq hedder Wolaita.
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Da SIM-missionzrerne vendte tilbage til Wolaita efter den italien-—
ske okkupation, fandt de en kirke med omkring 10000 kristne. Den blev
nu, som naturligt var, indlemmet i SIM's virksomhed. Fra SIM's side
findes der mange beretninger om det, som var sket under Ato Birrus
ledelse i lgbet af okkupationen, og de gar videre med at beskrive ar-
bejdet, som det fortsatte, efter at missionezrerne var kommet tilbage.
Her sker der imidlertid det, at selve lederen Ato Birrus pludselig
forsvinder ud af fremstillingerne. Der fortmzlles ikke mere om ham.?
Man far ikke at vide, hvad grunden er til det. Har han skilt sig ud
fra SIM-kirken? Eller er han bare blevet afsat som leder?

At der rent faktisk har varet tale om en udskillelse, bliver
klart, nar Ato Birru nogle ar senere dukker op i beretninger fra det
svenske missionsselskab "Missionssidllskapet Bibeltrogna Vianner": Ato
Birru og en gruppe menigheder, han star som leder for, begynder at fa
lidt gkonomisk stgtte fra BV og tilsluttes senere som selvstendig sy=-
node til Lutheran Church in Ethiopia, der er fremstaet af BV's mis-
sion_sarbejde.5

Der ma imidlertid vere sket noget i mellemtiden. Ato Birru har
dbenbart brudt med SIM sammen med et antal menigheder og dannet en
selvstendig kirkebevegelse, som sa pa et tidspunkt far lidt gkonomisk
hizlp fra BV og senere slutter sig til LCEt. Men hvad der egentlig har
fundet sted i den mellemliggende periode fremgar ikke af nogen af de
skriftlige fremstillinger. Det ligger tilsyneladende uden for de vest-—
lige missionsselskabers sfere. Set ud fra et vestlig synspunkt, som
alle de skriftlige beretninger er bestemt af, forsvinder Ato Birru for
en tid ud af billedet og efterlader abenbart et hul i vores historiske
viden. For at tr=nge ind i denne - for os at se - "dunkle" periode i
afrikansk kirkehistorie, ma vi derfor forspge at skifte over til en
etiopisk/afrikansk synsvinkel og sfzre - sa vidt dette overhovedet er
muligt for en vesterlanding. Det sker forst og fremmest ved at tage
del 1 omradets egen mundtlige tradition.®

Fgrst skal vi imidlertid se problemet i en anden sammenhang :

41 Dette bemarkes f.eks. af C.F.Hallencreutz i en artikel i Kyrkohistorisk Arsskrift, 1975, “Hekane Yesus-kyrkan och
svensk missionsforskning® (1976, p.265): "Hans (Ato Birrus} insats i Wollamo-vickelsen .., Forbigas ndrmast helt i Cot-
terells studie.® Hallencreutz komsenterer det siledes: "Mans (Ato Birrus) teologiska position och inhemska grepp pa
olika kyrkoordningsfrager synes dock inte i alla avseenden ha korresponderat eed huvudlinjen inom SIN" o9 slutter med
at papege, at Ato Birrus indsats derfor "motiverar en Frastida detaljstudie.” 5) Ansggning til Lutheran Horld Federa-
tion, ... 1977.00.26. BW/E: *Birru got some Fimancial supgort For his work. § split between Rirru and the SIN people
had developed, but Birru continued his work. .,... the split with SIN becase definitive, and after some years without
any organized affiliation, Birru and the about 25 local congregations who were Following him became a synod in the
LCEt." &) Se narvarende arbejde p. 18,
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2. EN UAFHENGIG KIRKE?
Ud fra de skriftlige fremstillinger ser det ud til, at Ato Birru sam-

men med en gruppe menigheder har skilt sig ud fra missionsselskabet
SIM og dets kirke og har dannet en selvstzndig bevagelse. Det kan
umiddelbart minde om et f®znomen, som er vidt udbredt i store dele af
Afrika - nemlig de uafh®ngige kirker. Der synes i alt fald i en perio-
de at vere tale om noget i den retning. Spgrgsmalet er, om den aktuel-
le kirkebevagelse hsrer med til gruppen af afrikanske uafh@ngige kir-
ker, saledes at analysen kan foretages ud fra det perspektiv. For at
kunne afggre det, er det ngdvendigt at se n:rmere pa dette betydnings-
fulde element i afrikansk kirkehistorie, som gar under betegnelsen
"independent churches" - og da pa en serlig made undersgge forholdene
omkring typologi og klassificering.

Allerede her indledningsvis skal det imidlertid bemzrkes, at
spgrgsmalet omkring typelogi og klassificering af de uafh®ngige kirker
tilsyneladende ikke er helt uproblematisk. Man kan spgrge, om det
overhovedet er muligt at klassificere en sa s®regen og mangfoldig fo-
reteelse som de afrikanske uafh®ngige kirker. Desuden kan det med ret-
te h=zvdes, at bade typologien og klassificeringen er udtryk for en
decideret vestlig tankegang og derfor ikke lader sig anvende 1 for-
bindelse med et sa udpraget afrikansk fznomen.” Nar det alligevel for-
sgges, sker det for at smtte undersegelsen ind i en kirkehistorisk og
forskningsm@ssig sammenhzng, der kan knyttes til ved begrebsmessigt og
metodisk, og som kan vere med til at rejse nogle vesentlige problem-
stillinger. Det er imidlertid vigtigt, at selve den konkrete analyse
af Ato Birrus kirkebevagelse ikke bliver bestemt af en given klassifi-
kation, men helt og holdent sker ud fra den aktuelle kontekst - his-
torisk, religigst, kirkeligt, socialt osv. Samtidig kan netop en ana-
lyse ud fra disse retningslinier pa en s@rlig made aktualisere pro-
blematikken omkring en klassifisering af de uafh®ngige kirker.®

2.1. Intreoduktion til wafhengige kirker.

Det wvar prof. Bengt Sundkler, Uppsala, som skrev det fgrste og helt
grundlazggende videnskablige vark om de afrikanske uafhzngige kirker:
"Bantu Prophets in South Africa" (lst ed. 1948). Bade denne tidlige
fremstilling og hans senere: "Zulu Zion and some Swazi Zionists"
7) hyatt HacGaffey (1981, p.242f.) 9gr grundigt rede for denne problematik oy fortsatter: "Any typology and the disen-

sions that define it are an expression of a particular et of scholarly interests,® Som eksespler herpa navnes bade
Turner og Barrett (ce nedenfor),  8) Se nerverende arbejde p.15

(1976) omhandler forhold i det sydlige Afrika, der har varet przget af
et hardt koloniherredgmme og stzrke racemassige modsetninger, hvilket
ogsa har varet bestemmende for dannelsen af det meget store antal uaf-
hengige kirker.=

Sundkler opererer med to typer uvafhangige kirker: De etiopiske og
de zionistiske.*® De etiopiske kirker har skilt sig ud fra de vestlige
missionskirker og lagger vagt pa et rent afrikansk lederskab, men har
i ¢vrigt stort set fortsat traditionen herfra, nar det g=lder teologi,
gudstjenesteordning og organisaltion. Zionistiske kirker er derimod
kendetegnet af en vagtlzgning pa profeti, tungetale, helbredelser,
renselsesriter og forskellige taburegler.®®' De to betegnelser indgar i
mange af kirkernes navne.

Anvendelsen af det bemzrkelsesvardige udtryk "etiopisk" er tvety-
dig. Baggrunden kan vare de steder i Bibelen, hvor Etiopien er omtalt
(bl.a. 51.68,32 og Ap.G.8,27), hvilket tages som udtryk for en bibelsk
legitimering af en ren afrikansk kirke. Det kan ogsa referere til
selve landet Etiopien, der som en gammel afrikansk, kristen kultur
danner mgnster for en afrikansk kirke under afrikansk lederskab.'=

Gennem det 20. arh. har de vafhengige kirker udviklet sig til at
vere et af de mest udbredte og betydningsfulde fenomener i afrikansk
kirkeliv, og det har siden Sundklers banebrydende arbejde vsret gen-—
stand for en omfattende forskning. Det er i sagens natur vanskeligt at
komme med ngjagtige tal for deres udbredelse. I 1980 opgjorde
Barrett®™ det til at vere 6.727 af et samlet antal kirkesamfund i Af-
rika pa 8.265. Medlemstallet var 24.457.970 ud af 203.490.710 afrikan-
ske kristne. Der fandtes pa det tidspunkt vafhengige kirker i 43 lande
i Afrika, og mere end 1/3 af de 742 stammer syd for Sahara var invol-
veret. Ligesom kristendommen som helhed er de uafhengige kirker inde i
en voldsom vakst i Afrika, og tallene er derfor noget hgjere 1 dag.

I takt med denne udvikling er fznomenet blevet mere varieret og
begrebet flertydigt. Ud over det afrikanske kontinent har bevagelser—
nes oprindelse og udvikling veret bestemt af andre faktorer end de,
som har varet fremherskende i den sydafrikanske kontekst.** I forsk—
ningsmessig sammenhazng er man fglgelig gaet mere og mere bort fra at
se dem udelukkende i forbindelse med kolonial undertrykkelse som ud-
tryk for en politisk nationalisme og har i stedet sat dem i relation
til det traditionelle afrikanske samfund med en veagtlagning pa de re-

9) Christensen, 1976, p.728FF, Sundkler, §973, p.35.  10) Sundkler, 1961, p.53FF. 11) Sundkler, 1976, p.lb. Hayward
1963, p.71. Christensen, 1976, p.732. Turner, 1968, p.21F, 12 Sundkler, 1961, p.36FF.; 1973, p.35; 197, p.1S
Turner, 1968, p.22f. Christensen, {976, p.732,  13) Barrett, [982, p.782 0g 791, 14) Turner, 1968, p.32F
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ligigse og kulturelle forhold.*® Typologien er samtidig Dblevet mere ments" adskiller sig saledes fra Rangers.

differentieret. Turner har med udgangspunkt i Sundklers to-deling ud- Nar det gmlder det, som er objektet for analysen i narvarende ar-—
viklet et helt system af betegnelser for at fa en ensartet klassifika- : bejde, har den pa den ene side helt klart karakter af "kirke" (efter
tion og en standardisering af typologien.*® Det et sket ud fra bade Turners definition) med et fuldt udbygget menighedsliv - omend ikke
religigse, historiske og sociclogiske kategorier. med samme grad af organisering, som man ud fra en vestlig forstaelse

kunne forvente.®® P4 den anden side kan den med rette betegnes som en

2.2. Generel definition.
P4 trods af den udprzgede mangfoldighed er det dog muligt at udskille

nogle elementer, der kendetegner "independent churches™ som helhed
betragtet og er anvendelige som kriterier for, om en given bevagelse
kan karakteriseres som en uvafh®ngig kirke: For det fgrste er udgangs-
punktet altid et afrikansk "indigenous" initiativ. For det andet er de
enten brudt ud af en missionskirke - hvilket er tilf®zldet for de fles-
te - eller dannet pd selvstendigt afrikansk initiativ uden for
disse.®” Det afggrende er, at kontinuiteten i forhold til de vestlige
kirker er brudt. "There has been a major break of an historical kind
between the independent and the 'historical' churches".*® (Qenerelt ses
de uafhangige kirker som bestrzbelser pa at skabe genuine afrikanske
udtryk for den kristne tro, med menigheder under ren afrikansk ledelse
- i mods®tning til det, som ofte er tilfzldet i de vestligt przgede og
vestligt dominerede missionkirker.:~

Benzvnelserne "kirke" og "(kirke)-bevagelse" anvendes forskelligt
i forbindelse med "independent churches". Ranger opererer pa én gang
med "movements" og "churches".®® Han definerer "movements" som "wide-
spread and grassrools adherence to religious ideas, symbols and ritu-
als, sometimes brief in duration, sometimes long-lasting; sometimes
lacking and sometimes acquiring formal organizational structures."=2
Denne definition vil ogsa dzkke meget af det, der - specielt i en af-
rikansk kontekst - benzvnes som "kirker". Derfor kan Barrett (1968a?
med god ret gennemgdende tale om '"independent church movements".
Turner derimod skelner mellem “churches, which can provide for the
whole religious life of all the members of a community” og "movements"
"within or alongside the Christian churches ..... with a limited inte=
rest, function, or appeal ..... 'subsidiary' or 'secondary', as off-
shoots from the whole group of churches".®2 Hans definition af "move-

19) Det kommer serliqt til udtryk hos Ranger (1986, p.1-49.).  14) Turmer, 1968, p.1-34.  17) Barrett, 1940a, p.3 og
49FF, Sundkler, 196, p.43F. Hayward, 1943, p.71, Turner, 1968, p.l6FF. Ajayi og Ayandele, 1949, p.102. 18) Turner
1968, p.191 "Lack any substantial historical continuity with the 'historical' churches®. 19) Sundkler, 1981, p.38f.;
1978, p.7; 1973, p.35F. Barrett, 1968a, p.7. Hayward, 1963, p.8F. o9 29. Christensen, 1976, p.731F. Turner, 1948,
p.A7F. Ajayi o9 Ayandele, 1949, p.90f, og 103, NacGaffey, 198f, p.259, 200 Ranger, 1984, p.2F. 20} Ibid.,
poly  22) Turner, 1948, p.12f,

"bevagelse"™ (i fglge Rangers definition heraf) pa grund af dens oprin-
delse i en bred folkelig vekkelse, dens - set med vestlige gine - lgse
organisering og dens deraf fplgende skiftende tilhgrsforhold. Der er
derfor basis for med Barrett at anvende sammens@tningen kirke-bevagel-
g8.=%

Samtidig skal det siges, at hverken anvendelsen af disse betegnel-
ser eller graden af organisering har afggrende betydning for det, som
er det vasentlige i denne sammenhzng - nemlig karakteren af "uaf-
hengig".==

Den anden gruppe afrikanske kirker, der 1 nerverende arbejde be-
nzvnes "missionskirker",®* er opkommet gennem det arbejde, som er ud-
fort af missionsselskaber hovedsagelig fra Buropa og Nordamerika. De
kan kort defineres som "Churches in Africa in continuity with the his-
toric Churches of the West".27 Her er kontinuiteten i forhold til
Vesten altsa det afgdrende.®® Barrett bruger ved siden af '"mission
churches" ogsa betegnelsen "historical churches". Turner argumenterer
for anvendelse af termen "older churches".=" I en etiopisk kontekst,
der er tale om i narverende arbeide, er termen "missionskirker" dog at
foretrzkke, idet det adskiller dem fra den Etiopisk Ortodokse Kirke,
der kan betegnes som bade "historical" og "older™.

2.3.1. Barretts studie.
Med henblik pa en diskussion af om Ato Birru Dubales kirkebevagelse

kan betegnes som en uafh®ngig kirke, er Barretts studie s®rlig betyd-
ningsfuldt.

Hans grundl®zggende synspunkt er, at "the whole vast complex of
religious movements in Africa, heterodox or orthodox, syncretistic or
Christian, inside or outside the missions, may in many respects be

regarded as one organic and historically-related whole."=° Han sammen=-

23) At den betragtes som "kirke*, freagar f.eks. af Ansggning til Lutheran World Federation, .... 1977.01.26. BV/E. Her
tales der on, at "two church groups® blev tilsluttet LCEt. 24) Se narvarende arbejde p.7. 25) CF. Turner, 1948,
p.21 o9 32, 2b) Sundkler bruger samme bemavnelse. 27) Hayward, 1943, p,70. 28) Barrett, 1948a, p.48: *Their un-
broken link of continuity with the Christian past distinquishes them From the many varieties of religious sovesent
bequn under indigenous initiative.” Cf. Turner, 1948, p.ITFF.  29) Turner, 1968, p.20f, Hayward (1943) bruger sasme
betegnelse,  30) Barrett, 19483, p.3l.
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ligner det med et isbjerg. For de kristne bevagelsers vedkommende
illustrerer den del af "isbjerget", der er under (vandl)overfladen, den
store mezngde af fornyelses— og protestbevagelser, som eksisterer inden
for de etablerede missionskirker, medens toppen af isbjerget ovenfor
er udtryk for dem, der er brudt ud og har dannet uafhzngige kirkebe-
vegelser. Det fprste reprzsenterer "latent independency" og det andet
"manifest independency".=* Alle sammen er de "movements of indigenous
african origin", men dette "“indigenous element present in the entire
complex" kommer tydeligst frem, hvor det har fgrt til "independency",
saledes at det kan ggres til genstand for iagttagelse og analyse.==

Ranger understreger pa lignende made paralleliteten mellem de uaf-
hzngige kirkebevagelser og de mange afrikanske '"grazsrodsbevegelser"
inden for missionskirkerne.== Som et eksempel pa sammenhzngen mellem
de to grupper n®vner Barrett netop den vzkkelsesbevagelse inden for
SIM i Etiopien, som opstod under den italienske okkupation: En stor
del af denne bryder ud og danner bl.a. Kambatta Evangelical Church,
mens stgrsteparten dog forbliver inden for SIM.=*

Barretts opfattelse medfgrer, at han bade regner med en definitiv
grznse for, hvornar en bevagelse kan betegnes som "uafh®ngig", og sam-
tidig ma operere med en rxkke "borderline cases".®® For at konkretise-
re dette gennemgadr han en del af disse "borderline cases" og sgger at
placere dem pA passende side af grznsen. Herved far han fremstillet en
rxkke mere ngjagtige kriterier for en uafh®ngig kirke, som kan bruges
ved en indplacering af Ato Birru Dubales kirkebevegelse. Samtidig er
nogle af de eksempler, han anfgrer, hentet fra Etiopien og vil vare
direkte anvendelige i denne forbindelse:

2.3.2. Precisering af definition.
I de tilf®lde, hvor vakkelsesbevagelser inden for de historiske kirker

tvinges til at etablere selvst@ndige kirkeorganisationer, fordi de
biliver stgttet af rivaliserende udenlandske missiener, kan der ikke
vere tale om "independent churches". Et typisk eksempel er de kirker i
Etiopien, som dannes af grupper, der er vokset frem i tilknytning ¢til
de forskellige missionsselskabers forsgg pa at reformere den Etiopisk
Ortodokse Kirke, men som af den ene eller anden grund er blevet ngd-
saget til at forlade denne.=* Den samme udelukkelse fra kategorien af
uafh®#ngige kirker sker for de bevagelsers vedkommende, som ganske vist
er bade startet og ledet af afrikanere, men hvor det er sket 1 mis-

31) Ibide, p.179fF.  32) Ibids, puby 48, 179F, o9 186,  33) Ranger, 1984, p.33FF,  34) Barreti, 1968, p. 183, Kaw-
batta er et omrade umiddelbart nord for Holaita., 35) Ibid., p.SLFF.  38) Ibid., p.54F.
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sionskirkernes regi, uden at forbindelsen hertil nogensinde er blevet
brudt .7

Det er dette sidste - det manglende brud med de vestlige kirker -
som 1 begge tilfxzlde er udslagsgivende. Som et eksempel, der passer pa
bade det ene og det andet af disse to forhold, nmvner Barrett Bethel
Evangelical Church (BEC) 1 den etiopiske provins Wellaga. Selvom ar-—
bejdet i lgbet af den italienske okkupation ekspanderede under afri-
kansk ledelse,™® og bevagelsen kan siges at have brudt med én kirke,
nemlig den etiopisk-ortodokse, kan BEC ikke betegnes som en uafhangig
kirke, eftersom den aldrig har brudt med den vestlige mission, den er
udsprunget af.=7 Dertil kommer, at en missionzr fra American Presbyte-
rian Mission, Dr.Henry, faktisk opholdt sig i Addis Abeba under hele
den italienske okkupation og derfra kunne stgtte den omfattende virk-
somhed, de etiopiske medarbejdere bedrev, og som udviklede sig til
BEC .22

Derimod kan der godt tales om en uafh®ngig kirke, selvom den sene-
re sgger tilslutning til en anden missionskirke.®* Det afgprende er,
at man har brudi med den wission, man er opsitaet udfra, at der er sket
et historisk brud pa kontinuiteten i forheld til en vestlig kirke - og
at dette har fundet sted helt p& afrikansk initiativ, Derfor regner
Barrett Kambatta Evangelical Church for "independent" - til trods for
at den hurtigt efter udskillelsen fra SIM blev knyttet til Norsk Luth-
ersk Missjonssamband og senere er optaget som synode i Mekane Yesus
Kirken.®* Det skal ogsa bem=zrkes, at det ved tilknytningen til NLM
spillede en rolle, at evangelisterne kunne anszttes der under bedre
gkonomiske vilkar end inden for SIM.2= Da dette er sket ret hurtigt
efter, at man forlod SIM, er det ikke usandsynligt, at disse gkonomis-
ke forhold har varet en af arsagerne til selve bruddet med SIM. Det
vesentlige er imidlertid, at dette stadig er sket pa "indigenous" ini-

tiativ.*=®

2.4. Ato Birru Dubales kirkebevagelse - uafh@ngig?

Hvor skal Ato Birru Dubales kirkebevagelse sa anbringes? Barrett na:vn-
er den ikke specielt. Det kan vare den, han har i tanke, nadr han i en
oversigt over stammer involveret i "independency" siger, at der i
"Wallamo sub-tribe" (Wolaita) under Ometo-stammen i 1958 brgd et stort

30 lbid., p.54.  39) Hallencreutz, 1975, p.Sb. 39) Barrett, 19683, p.55. 40) Hallencreutz, 1978, p.263. 41}
Barrett, 1968a, p.54 og (80, 42) Ibid., p.3!, 55 oy 291F. Hekane Yesus Kirkens officielle navn er 'Ethiopian
Evangelical Church Mekame Yesus®. Den er bl.a, fremstiet af en rakke protestantiske missionsselskabers arbejde i Etio-
pien.  43) Hallencreutz, 1976, p.2b6f.  44) Johmny Bakke, Addis Abeba, w.i., 1989.09.28. FRP



Ato Birru Dubales uafh#ngige kirkebevagelse. Indledning.

Side 11. Ato Birru Dubales uafhengige kirkebevegelse. Indledning.

antal folk ud af SIM pga "mission rigidity".®= Nar han et andet sted
taler om, at der som fglge af det store skisma inden for SIM i 1955
(som havde sin grund i de nye afrikanske kirkers uvilje mod ‘“mission
discipline"), blev dannet to "independent bodies" - og kun navner den
stgrste, Kambatta Evangelical Church, ved navn - kan han med den anden
hentyde til Birrus kirkebevagelse.?*

Uanset om dette er tilfmldet eller ej, er der dog ingen tvivl om,
at Ato Birru Dubales kirkebevagelse pa de afgpgrende punkter adskiller
sig klart fra Bethel Evangelical Church, men til geng®zld er en paral-
lel til Kambatta Evangelical Church. Birrus kirkebevegelse har netop
brudt med den vestlige mission, hvis arbejde den er fremstaet af, og
er derefter blevet tilknyttet en helt ny sammenhzng, som ikke direkte
har noget med dens oprindelse af ggre. Der er sket et historisk brud
pa kontinuiteten i forhold til de vestlige kirker. Ligesom ved KEC's
forhold til SIM og NLM, synes de mere fordelagtige gkonomiske vilkar
inden for det svenske "Missionssdllskapet Bibeltrogna Vinner" at have
haft en vis indflydelse, men selvom det kan have varet en medvirkende
arsag til bruddet med SIM, er dette alligevel sket helt ud fra et "in-
digenous", afrikansk initiativ.=?

Dertil kommer, at bevegelsens opblomstring under okkupationen - i
modsztning til det, som i Wollaga fgrte til BEC - skete helt uden de
vestlige missionzrers medvirken. Det er ikke i sig selv udslagsgivende
for, om man kan betegne den som "uafhangig". Alligevel har det haft
betydning, dels fordi det understreger det tidligere navnte vidt ud-
bredte "indigenous" initiativ, der bare kommer s®rlig tydeligt til
udtryk, hvor det fgrer til "independency", og dels fordi det har givet
en selvbevidsthed og selvtillid,”*® som kan have varet en vigtig basis
for et senere brud med det vestlige missionsselskab.

Det synes altsa at vere muligt - pa basis af Barretts fremstilling
- i udgangspunktet for denne opgave at karakterisere Ato Birru Dubales
kirkebevagelse som en uafhzngig kirke og saledes se analysen af den 1
sammenhzng med fznomenet "independent churches" og de mange spgrgsmal,
som er knyttet hertil.

Blandt de uvafhangige kirker ma Ato Birru Dubales kirkebevagelse
helt klart hgre til den "etiopiske" type (se definitionen ovenfor).
Der vil derfor vere tale om en "etiopisk"™ kirke i Etiopien.

A5} Barrett, 19683, p,299, Der ma tages forbehold over for irstalsangivelsen, idet jeg ikke ved undersggelser i Etio-
pien har kunnet konstatere et stort skiswa inden For SIN i Wolaita netop pa det tidspunkt. 46) Ibid., p.31, 183 09
291, 4T) Hallencreutz, 1976, p.265. Ansggning til Lutheran World Federation .... 1977.01.26. BV/E; CF. citatet nar-
verende arbejde p.d note 5. 48) At det er tilfeldet kommer tydeligt Frem i et interview med Ato Birru: Ato Birru
Dubale, Damot Bossa, n.i., 1983,07,26. FRP,

3. "ETIOPISKE" KIRKER I ETIOPIEN.
I sig selv er spgrgsmalet om eksistensen af uafhzngige kirker i Etio-

pien interessant. Uanset oprindelsen til termen "etiopisk" (se oven-
for) har forholdene i det selvstandige, kristne Etiopien wveret til
stor inspiration for de uafhangige kirker i resten af Afrika. Selvom
den Etiopisk Ortodokse Kirke (Ethiopian Orthodox Church - EQOC) fgrst
ret sent - nemlig fra 19594% ved bruddet med patriarken i Alexandria -
falder ind under definitionen af en uafh®ngig kirke, har den altid
veret anset for "the archetype of african independency!.=°

Pa den anden side er der opstaet bemzrkelsesverdigt fa (andre)
uafhangige kirker i Etiopien. I en oversigt, der viser et samlet antal
vafhezngige kirker i hele Afrika pa 5000 (i 1968), regner Barrett kun
decideret med 3 fra Etiopien.®* For de to galder der det specielle, at
de efter et stykke tid igen har tilsluttet sig en missionskirke. Begge
er udgaet fra SIM's arbejde i det sydlige Etiopien. Den stgrste af dem
er den fgr navnte Kambatta Evangelical Church, som er blevet optaget i
Mekane Yesus Kirken. Den anden er som sagt muligvis identisk med Ato
Birru Dubales kirkebevagelse.== Den tredje af dem, Barrett nevner, er
opstaet s3d sent som 1968.

Dette hznger formodentlig sammen med de specielle forhold i
landet:

3.1. Etiopiens sarprag.
3.1.1. Generelt.

Etiopien indtager en s®rstilling pa det afrikanske kontinent. Bortset

fra Liberia, der har haft en s®rlig status, er Etiopien det eneste
land i Afrika, som har formaet at holde sig fri af europ®isk koloni-
herredgmme. Derimod har et andet aspekt gjort sig kraftigt geldende -
nemlig den amhariske®= ekspansion og dominans over resten af det nuvae-
rende Etiopien. Vi har her at geére med de to hovedelementer i Etio—
piens historie, som er en nggle til forstdelse af mange forhold: Pa
den ene side opretholdelsen af landets nafh@ngighed over for europsisk
kolonialisme®® og pa den anden side samlingen af landet under amharisk
herredgmme. De to elementer har samtidig betinget hinanden gensidigt.
Dertil kommer den i Afrika syd for Sahara helt enestaende eksis-

49) Andersen, 1971, p.39. Barrett (1968a, p.163) angiver, at det skulle have Fundet sted i 1937, Der skete ganske vist
et brud med Alexandria pa det tidspunkt, aen da det var freatvunget af den italienske beszttelsesmagt, blev det ikke
anerkendt af Kejser Haile Selassie efter okkupationen. Han indledte i stedet selv forhandlinger med patriarken i Eqyp-
ten, der fgrte til udskillelsen af EOC i 1959, 50) Rarrett, 1968a, p.43 og 58. 50) Ihid., p.78F. 52) Se narvaren-
de arbejde p.il. 33) Her hentydes til en af stammerne i det nordlige Etiopien. For en nermere redeggrelse for de
historiske Forhold - se nervarende arbejde p.33. ) Rubenson kalder betegnende sin freastilling af Etiopiens histo-
rie for "The Survival of Ethiopian Independence,”
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tens af en arhundredegammel afrikansk kirke, den Etiopisk Ortodokse
Kirke - og den status og rolle, den har haft i forhold til den etio-
piske stat. Kirke og stat har gennem mange ar veret tzt knyttet til
hinanden.®® Ligesom ved den europmziske imperialisme i resten af Afrika
har den amhariske i Etiopien varet forbundet med udbredelsen af en
kristen kirke - i dette tilfzlde dog en ren afrikansk.

3.1.2. Kirkeligt.
Alt dette har selvsagt givet et mgnster for det kirkelige 1liv, som

ikke kendes fra andre dele af Afrika (syd for Sahara):

De vestlige protestantiske missionsselskaber, der kom til landet
og ofte indledte arbejdet i omrader, hvor den Etiopisk Ortodokse Kirke
var etableret, matte fra starten af forholde sig til denne. I de nord-~
lige og centrale dele af Etiopien, som domineredes af EQC, var formal-
et med missionsarbejdet derfor ikke oprindeligt at danne nye prote-
stantiske kirker, men derimod at reformere den Etiopisk Ortodokse Kir-
ke indefra.®® Da virksomheden udvidedes til de sydlige og mere perife-
re omrader af landet, der var przget af traditionel afrikansk religion
eller Islam, matte man stadig se missionen i relation til EOC, idet
den kom til at foregd som en slags parallel kristianiseringsproces 1
forhold til det, EOC udigrte som et led i den statslige etiopiske eks-
pansion.=7 En for nmzrverende arbejde betydningsfuld undtagelse fra
dette forhold til EOC er SIM, som i 1928 begyndte missionsarbejde i
Wolaita. Til forskel fra de andre protestantiske missioner godkendte
SIM ikke den Etiopisk Ortodokse Kirkes 4&ab, hvilket naturligvis matte
medfgre et grundlzggende andet syn pa EOC og dens virksomhed, og vide-
re var begrundelse for, at man drev direkte alternativ mission, der
sigtede pa en hurtig menighedsdannelse.®® Som tiden gik, ®ndredes ogsa
de andre missioners stilling over for EOC i retning af et decideret
modsetningsforhold, og man gik over til at satse pa etablering af
selvste®ndige protestantiske kirker. Baggrunden herfor er imidlertid en
anden og langt mere kompliceret end for SIM's vedkommende.S<

I de ikke-kristne omrader af Etiopien har befolkningen altsa - pa
en made som ikke ses andre steder i Afrika - haft to instanser at for-
holde sig til, der oven i kgbet har staet i et stadig stzrkere spznd-
ingsforhold over for hinanden: P& den ene side en arhundredegammel og
traditionsrig afrikansk kirke, hvis virksomhed var n=rt forbundet med

¥3) Se merverende arbejde p 33, 56) Barrett, 1968a, p.54F. Hallencreutz, 1975, p.SIF.; 1974, p.260F. oy 203. ST
Hallencreutz, 1975, p.53.; 1976, p.261.  58) Hallencreutz, 1975, p,51.; 1976, p.205. 590 Hallencreutz, 1975,
P S3FF. 1974, p.262FF.

Ato Birru Dubales uafh#ngige kirkebevagelse. Indledning. Side 14.

en imperialistisk afrikansk stat, og pa den anden side en vestlig mis-
sion hvor der ikke umiddelbart stod en europaisk statsmagt bagved.
Dette har naturligvis givet nogle specielle vilkar bade for kristen-
dommens udbredelse og for opkeomsten og udviklingen af uafh®zngige kir-—
ker - og ggr, at de sidstnevnte pakalder sig en sarlig opmerksomhed.

Der kan altsa konstateres en formodet sammenhzng mellem omstandig-
hederne omkring eksistensen af uafh®ngige kirker i Etiopien og de spe-
cielle forhold i landet. Det vil herefter vere et hovedformal for nar—
varende arbejde gennem analysen af det konkrete tilfelde at kaste lys
over, hvordan denne sammenh@ng i givet fald er.-

4. PROBLEMFORMULERING.
Opgaven tager udgangspunkt i karakteriseringen af Ato Birru Dubales

kirkebevegelse som en uafh@ngig kirke. P& den anden side ma denne sig-
es at ligge tzt pa graznsen for, hvad der kan betegnes som "independent
churches" - fgrst og fremmest pa grund af den efterfglgende tilslut-
ning til Lutheran Church in Ethiopia. I alt fald far den et usadvan-—
ligt wudviklingsforlgb i sammenligning med uafh@ngige kirker i andre
dele af Afrika. Spgrgsmalet er, om det heznger sammen med de serlige
etiopiske forhold - politisk og kirkeligt (se ovenfor), og hvordan
denne sammenh®ng i givet fald er. Er der tale om et s@rskilt mgnster
for wudviklingen af uafhangige kirker i Etiopien? Det er i alt fald
bemezrkelsesverdigt, at af de tre uafh®ngige kirker i Etiopien, som
omtales af Barrett, har to senere tilsluttet sig en missionskirke.e®

Opgavens problemstilling skal derfor dreje sig om det uszdvanlige
udviklingforlgb, Ato Birru Dubales kirkebevagelse far i betragtning af
karakteristikken af den som en uafh®ngig "etiopisk" kirke - sat i re-
lation til de specielle forhold i Etiopien.

Det fgrer til en fokusering pé omst@ndighederne omkring udskillel-
sen fra SIM og tilknytningen til BV/LCEt, hvilket altsa udggr frem-—
stillingens centrale del. Desuden implicerer det en forudgdende under-—
sggelse af bevagelsens tilblivelse i tiden fo¢r og under den italienske
okkupation. Heri skal inddrages nogle forhold og faktorer, der kan
formuleres som hypotetiske spergsmal:

- Hvorledes har de s@rlige politiske forhold i Etiopien - set ud fra
en lokal synsvinkel - indvirket pa opkomsten og udviklingen af den
uvafhzngige kirkebevegelse: Opretholdelse af landets selvstzndighed
over for de europziske stormagter - og dermed fravaret af en egentlig
kolonimagt, men til geng®ld en amharisk ekspansion og samlingen af

50) Barrett, 1968a, p. CF. narverende arbejde p, 12
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landet under amharisk dominans? Hvad har de fem ars italiensk okkupa-
tion haft at sige i den forbindelse?

- Hvilken betydning har den Ethiopisk Ortodokse Kirkes stilling (i det
pagzldende omrade) og spandingsfeltet i forhold til de vestlige mis-
sionsselskaber haflt for den uafhangige kirkebevegelses dannelse og
fglgende historie? Har det i den forbindelse haft en virkning, at de
fremmede magthavere ikke var forbundet med missionselskaberne, men
derimod med EOQOC?

- Hvorledes pavirkes bevagelsens udviklingsforlegb og hele fremtraden
af det pag=zldende omrades lokale historie, socioclogiske forhold, kul-
tur og traditionelle religion?

- Hvorledes har forskellen pa SIM og BV - hvad angar henholdsvis teo-—
logi og praksis i forskellige sager - indvirket pa bevagelsens frem-—
f@rd? Har den faet stgrre selvstendighed og mulighed for et mere afri-—
kansk przg pa en rzkke forhold ved tilknytningen til BV/LCEt? Har et
mods@tningsforhold mellem de to organisationer ogsa gjort sig g=lden-
de? Hvordan har de to organisationers forskellige holdning til EoOC
pavirket forholdene?

- Hvilken rolle har Ato Birru Dubale som person spillet 1 hele for-
lgbet? Hvad har de andre ledere haft af indflydelse?

Dette skal sluttelig tjene til belysning af f@nomenet "independent
churches™ med sarlig henblik pa dets udbredelsesmgnster i de specielle
etiopiske omgivelser.

Denne afsluttende drgftelse vil jeg sgge at give et videre per-
spektiv: Indledningsvis blev det navnt, at selve klassificeringen af
de uafhengige kirker kunne siges at vare udtryk for en decideret vest-
lig tankegang. Samtidig er det tydeligt, at karakteriseringen af Ato
Birru Dubales kirkebevagelse som en vafhangig kirke finder sted pa
grundlag af oplysningerne i det skriftlige materiale fra missionssel-—
skaberne og saledes ogsa sker ud fra et vestligt synspunkt. Derfor
skal det undersgges om begrebet "vafthengig kirke" i det aktuelle til-
fzlde kommer til at sta i et andet lys, nar vi for at treznge ind i den
= for os at se - "dunkle" periode ma forsgge at skifte over til en
etiopisk/afrikansk synsvinkel ved at tage del i omradets mundtlige
tradition.®* Det bliver dernast i givet fald et spgrgsmal, om dette
kan siges at f4 konsekvenser for vores syn pa de uafh@ngige kirker
mere generelt.

&61) Se marvarende arbejde p.d.

5. KILDER OG LITTERATUR.
5.1. Skriftlige kilder.
De skriftlige kilder, som denne opgave bygger pa, kan opdeles 1 to

hovedgrupper: De svenske/skandinaviske og fremstillingerne fra mis-
sionsselskabet SIM.

Som na:vnt i introdﬁktionen findes der fra SIM's side mange beretninger
om vaekkelserne i Wolaita under den italienske okkupation og arbejdet
inden for SIM i arene derefter. De betydeligste af disse er Raymond
Davis: ™"Fire on the Mountains" og F.Peter Cotterell: "Born at Mid-
night". Den fgrste er en populer skildring. Cotterells studie er
videnskabeligt lagt an og har karakter af at vere den officielle frem-
stilling af SIM's virksomhed i Etiopien fra 1927 til 1970.

En af de vigtigste skriftlige kilder fra SIM er en rapport, Cotte-
rell gengiver store uddrag af i "Born at Midnight".== Den er skrevet
af SIM-missionazren Laurie A. Davison, der i begyndelsen af 30'erne
havde arbejdet i provinsen Gofa, syd for Wolaita. I 1941 vendte han
tilbage til Etiopien med den britiske hzr og blev ansat af British
Ministry of Education pa skoler i Addis Abeba. Her kom han ogsa til at
lede en "Ethiopian soldier repatriation camp", hvor han traf mange
soldater fra Wolaita. Ved deres mellemkomst kom flere af Xkirkelederne
fra Wolaita til Addis Abeba for at trzffe Davison. Derved erfarede han
som en af de fgrste noget af, hvad der var sket med Wolaita-kirken
under den italienske okkupation. Efter fire ar i Etiopien, hvoraf han
selv havde tilbragt de sidste tre maneder i Wolaita (fra februar
1945), skrev han en rapport om arbejdet dér - "Notes on the situation
in Wallamo". Den er altsa en af de tidligste fgrstehands beretninger
efter krigen og en vardifuld kilde - ske¢nt som skrevet af en SIM-mis-—
sionzr praget af en vis tendens, ikke mindst ved omtalen af Ato Bir-
Bae=

Det har desvarre ikke varet muligt at tage del i den store mangde
upubliceret materiale, som findes pa& SIM's hovedkontor i Toronto, Ca-
nada og privat hos forskellige af de involverede missionzrer. Vi ma -
bortset fra enkelte breve til undertegnede - holde os til den udgivne
litteratur fra SIM.

Fremstillingerne fra SIM d=zkker perioden frem til 1945, naAr det
gelder skildringen af Ato Birru og hans indsats. Herefter heérer vi som
tidligere navnt ikke mere til ham fra SIM's side. Samtidig er de gode

62) Cotterell, 1973, p.l03FF.  &3) Davis, 1966, p.109fF. Cotterell, 1970, p.102; 1973, p. 102F.
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kilder +til beskrivelse af syn og praksis inden for SIM i forheld til
en rzkke aktuelle spgrgsmal. Vi skal vere opmerksom pa, at de kan vere
przget af et negativt syn, nar de skildrer Ato Birru og hans arbejde.
Pa den anden side g¢r denne tendens dem til gode kilder, der hvor de
alligevel fremhzver hans indsats og betydning.

5.1.2. SkandinaviskeZetiopiske.

Fra svensk/skandinavisk hold har vi dels en del upubliceret materiale
fra Missionssdllskapet Bibeltrogna Vinners arkiv i Stockheolm og dels
en razkke fremstillinger i diverse bgger, missionsblade og tidsskrift~
er. De sidste har - serlig for missionsbladenes og tidsskrifternes
vedkommende - ofte vist sig at vere sekundzre i forhold til arkivmate-
rialet, idet mange artikler direkte bygger pa breve, som de involvere-
de afrikanske medarbejdere og missionzrer har skrevet til BV i Stock-
holm. Samtidig er de beh®ftet med en kraftig tendens, dels fordi de er
skrevet med tanke pa de understgttende kredse i Sverige, og dels fordi
mange af dem udelukkende bygger pa informationer fra Ato Birru - dvs.
hvad han vil have frem over for de svenske kredse. Arkivmaterialet
bestar fortrinsvis af breve og rapporter mellem BV's ledelse og dets
mission®rer eller etiopiske medarbejdere. Der findes ogs& noget, som
stammer fra ledende kredse i Wolaita - heriblandt en 1lille samling
breve fra Ato Birru Dubale selv. Noget af det er skrevet pa& amharisk
og oversat med hjzlp fra Ato Mengestu Alemu (etioper, bosiddende i
Kgbenhavn) og hans danskfgdte hustru Elsebeth Lind.

De svenske/skandinaviske kilder besk®ftiger sig is®r med Ato Bir-
rus historie, som den formede sig, efter at han i 1951 pany kom i for-
bindelse med missicon®rer fra "Missionssdllskapet Bibeltrogna Vanner",
og bevegelsen med tiden blev tilsluttet LCEt. Desuden giver de ogsa en
forholdsvis grundig behandling af hans barndom og ungdom - s®rlig fra
den tid, da han opholdt sig pad BV's missionsstation i-Harrar i det
gstlige Etiopien, inden han gik ind i SIM's arbejde i Wolaita.

5.1.3. Brist i materialet.

Vi ser altsa, at der er en brist i det skriftlige kildemateriale netop
der, hvor nerverende arbejde lmgger hovedvagten: Ato Birru og hans
bevagelses udskillelse fra SIM og senere tilknytning til BV/LCEt. Det
drejer sig is®r om perioden fra 1945 til 1951, idet oplysningerne dog
ogsa er meget sparsomme og synsvinklen begrznset, ndr det g=lder arene
deromkring. Selvfglgelig vil der kunne udledes en del af det skrift-
lige materiale, som stammer fra og omhandler tiden fgr og efter denne
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periode. Det ga:lder ikke mindst de skildringexr, vi har fra de {grste
svenske missionzrer, der kom i forbindelse med bevazgelsen. Dette skal
vel at mzrke ske, med opmerksomheden ngje henledt pa den prazgning
fremstillingen af begivenhederne i den pagzldende periode derved kan
fa af forholdene fgr og efter.

Vi er imidlertid for en stor del henvist til mundtlige kilder ved
behandlingen af det, vi har valgt at fokusere pa i denne opgave. Sam-
tidig er det vigtigt sa vidt muligt at anvende de mundtlige kilder i
ner tilknytning til de skriftlige.

5.2. Mundtlige kilder.
5.2.1. Feltarbejdet.
Jeg fik mulighed for at tage del i de mundtlige kilder til kirkebevag-

elsens historie ved et besgg i Wolaita i september-maned 1989. Det
skete forst og fremmest gennem interview med en lang rzkke af de gamle
afrikanske kirkeledere i omradet, bade fra Ato Birrus kirkebevagelse
og den SIM-kirke, han skildte sig ud fra. Dette udgpr hovedparten af
det mundtlige materiale, idet jeg for at ggre det sa reprasentativt
som muligt har tilstrazbt en ligelig fordeling mellem de to grupper.
Det lykkedes at fa fat i mange fgrstehands vidner til begivenhederne,
og de vil naturligvis blive tillagt sterre vegt ved fremstillingen end
dem, som ikke selv har veret med om det, der skete dengang, men refe-
rerer til, hvad de har he¢rt af andre. Derudover har 3jeg interviewet
nogle missionzrer fra de to vestlige missionsselskaber, SIM og BV,
samt en del andre personer med kendskab til forholdene omkring kirke-
bevaegelsen og Etiopien generelt.

Det er hovedsagelig sket i form af arrangerede interviews, men af
og til har jeg ogsa optaget tilfzldige samtaler ved diverse sammen-
komster o.lign. De fleste af interviewene er optaget pa band.

Endelig er jeg i besiddelse af nogle afskrifter af interviews med
Ato Birru Dubale, dels fra mit eget besgg hos ham 1 1983 og dels fra
Dr.Eshetu Abates undersggelser af Wolaita-kirken, som han foretog i
1979. 1 dag er Ato Birru sa senil, at man ikke far noget ud af at in-
terviewe ham.

Pé trods af de gode betingelser jeg har haft for at tage del i de
mundtlige kilder, har jeg dog veret sterkt begranset i min anvendelse
af dem. Man kan ikke regne med et stort udbytte af feltarbejdet, nar
man kun opholder sig i omradet 3 uger med en spinkel og udelukkende
teoretisk wviden om kulturen og uden noget som helst kendskab til det
officielle sprog, amharisk, og det lokale sprog, woclaitinja. Selv-
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fplgelig har jeg som nedenfor beskrevet truffet en rzkke forholdsreg-
ler for at modvirke denne st®rke begrsnsning - ikke mindst ved at eta-
blere sa mange forskellige kontakter som muligt under feltarbejdet.

5.2.2. Brug af mundtlige kilder.
Der er nogle specielle forhold omkring brugen af mundtlige kilder, som

man skal vere copmarksom pa:

5.2.2.1, Palidelighed.
Fprst og fremmest er der spsrgsmalet om deres palidelighed. I mange

afrikanske samfund har den mundtlige overlevering udgjort en institu=
tion, hvorved historierne er blevet givet videre fra generation til
generation. Maden, hvorpa det er sket, har veret med til at sikre en
palidelig viderefsrelse. Der har ikke veret tale om noget sadant i det
aktuelle tilfezlde, idet de aktuelle begivenheder ligger inden for man-
ge af de interviewedes egen levetid. De har sdledes fortalt ud fra
deres hukommelse. Det er der naturligvis visse problemer forbundet
med, som vi vil vende tilbage til nedenfor. Alligevel har det veret
bemerkelsesvardigt, hvor mange detaljer de forskellige personer kan
huske sa mange &r efter. Det vidner om den veludviklede mundtlige
overleveringsform og deraf fglgende palidelige mundtlige tradition, vi
- alle usikkerhedsmomenter til trods - finder i et illitterart, afri-
kansk samfund, som det i Wolaita. Dette papeges af flere, som har ar-
bejdet med afrikansk kirkehistorie.=<

Dernast har der varet en lang r®kke praktiske omstzndigheder ved
selve arbejdet med de mundtlige kilder, som der her skal gives en
grundig redeggrelse for, sadledes alt vi siden hen i fremstillingen af
bevegelsens historie kan henvise hertil ved anvendelsen af de forskel—
lige kilder.

5.2.2.2. Interview.

Nar kildematerialet som i denne opgave fortrinsvis bygger pa inter-—
views, spiller omstazndighederne omKring disse en stor rolle:

For det fgrste har interviewerens person en stor betydning - eller
rettere samspillet mellem intervieweren og de interviewede.

Mine egne forudsztninger - bade kundskabs-~ og holdningsmessigt -
har varet bestemmende for, hvad der blev spurgt om, og hvordan spgrgs-—
malene blev formuleret, og har dermed haft indflydelse pa, hvilke op-—

44} Se F.eks. Arény 1978, p,22: *There are qood reasons For giving credence to oral historians within areas where writ-
ten sources are few or even non-existent,®

lysninger og holdninger, jeg fik frem.

P4 den anden side har de interviewede personers opfattelse af mig
ogsa haft indvirkning pa, hvilke informationer og synspunkter, de er
kommet frem med. Dette har gjort sig sarligt geldende, fordi jeg (som
europzer ) har arbejdet i Afrika. Der er en oplagt fare for, at infor-
manterne - af ren og sk®r venlighed - giver udtryk for det, de fornem-
mer, jeg gnsker at hgre. Samtidig har flere muligvis forbundet mig med
den vestlige mission og derfor gaet udenom forhold, man ikke #nsker at
fa frem over for reprzsentanter for missionsselskaberne. Dette har jeg
sggt at impgdegad ved at interviewe sa& mange personer som muligt, der
havde forskellige relationer til vestlig mission og derfor ogsa for-
skellige interesser i forhold til det, de fremkom med. Ligeledes har
jeg i flere tilfzlde prevet at "skjule mig" bag tolken.

Dertil kommer, at der kan vere deciderede kommunikationsproblemer.
Ogsa det er noget, som is®r spiller ind, nar man som vesterlanding
arbejder i en afrikansk sammenh:ng. Mange gange har en forskel i tan-—
kegang og begrebsverden gjort sig gzldende og hammet kommunikationen
og forstdelsen.

Alle de her n®vnte forhold skal hele tiden indga i overvejelserne
og vises forngdent hensyn ved det senere arbejde med kildematerialet.

For det andet har forholdene omkring selve interviewsituationen en
stor indflydelse pa resultatet. Her tankes f.eks. pa atmosfzren og
hvilke andre personer, der er narvarende. Det er sket, at nogle har
undladt at komme ind pa bestemte sager, fordi bergrte personer eller
deres familie var til stede.

Rent praktisk har det betydet, at jeg for at udnytte situationen
bedst muligt matte ggre brug af en vis fleksibilitet, saledes at selve
formen blev tilpasset de forskellige personer og deres individuelle
gnsker. I nogle tilfelde fik de interviewede stort set lov til at for-
telle frit og kom af sig selv ind pa de forhold, som skulle belyses.
Andre gange matte fort:llingen hele tiden styres ved hizlp af spergs-
mal. Visse personer - iszr de som var usikre over for situationen -
foretrak at kere det meget stramt med konkrete spgrgsmal og direkte
svar. Af og til valgte jeg selv denne form, hvis der var noget be-
stemt, jeg havde behov for at fa belyst af den pagzldende. Endelig var
der nogle, som gerne ville nedskrive deres beretning og derefter lese
den op - abenbart for at sikre sig mod fejltagelser. Dette indebzrer,
at det indsamlede materiale indeholder nogle variationer, som har kun-
net udnyttes ved det kildekritiske arbeijde.

Side 20
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5.2.2.3. Tolkning.
En stor del af interviewene har mattet gennemfgres ved hijzlp af tolk.

I nogle tilfzlde har det oven i kgbet veret ngdvendigt at oversaztte to
gange: Fra stammesproget wolaitinja over det officielle sprog amharisk
til svensk. Dette har medfgrt nogle szrlige problemer:

For det fgrste har det ogsda haft indflydelse pa, hvad der er kom-
met frem ved interviewene. Det har ikke mindst veret tilfmldet, nar en
svensk missionzr og/eller synodens prasident har fungeret som tolk.
Jeg har imidlertid segt at modvirke dette ved at anvende en r=zkke for-
skellige personer som tolke.

For det andet har det varet et problem, at jeg ikke altid har
vidst, hvordan tolken ngjagtig fik prezsenteret sagen og formuleret
spgrgsmalene. Samtidig har tolken af og til kommet med kommentarer,
som 1ikke kan skelnes fra det, den interviewede har sagt. I enkelte
tilfzlde er fortzllingen fuldst®ndig blevet overtaget af tolken.

For det tredije kan det ikke undgas, at mange vigtige nuancer gar
tabt ved tolkningen. P4 den anden side sker der &benbart samtidig en
gavnlig "transformering” af tankegangen, sa man undgdr den konfronta-
tion af tznkemade og en forskellig begrebsverden, som ggr sig gzlden-
de, nar der bliver interviewet direkte pa engelsk. Derfor viste det
sig ofte, at interviewene med tolk gik bedre, end nar vi kunne tale
sammen pa engelsk. Det lader til, at fordelene, ved at informanterne
kunne fort®lle frit pa deres modersmal og ikke var hammet af at skulle

udtrvkke sig pa engelsk, overgik ulemperne ved tolkningen.

5.2.2.4. Generelt.
Endelig er der nogle mere generelle problemer omkring brugen af den

slags mundtlige beretninger, som n®rverende arbejde for en stor del
bygger pa. Flere af dem er nok sarlig aktuelle i en afrikansk sammen-
h®ng:

Der er ofte vanskeligheder med at placere handelserne kronologisk.
Man grupperer dem snarere ud fra en saglig betragtning. De forskellige
begivenheder kommer derved til at flyde sammen. Af og til har det kun-
net afhjzlpes ved at saztte det i relation til visse markante tildrag-
elser f.eks. engl@ndernes ankomst efter den italienske bes=zttelse,
mission®arernes tilbagevenden og ans®ttelsen af bestemte medarbejdere.
Frem for alt er det her vigtigt at kunne anvende de mundtlige kilder i
tilknytning til nogle skriftlige, som kan vise, hvornar episoderne har
fundet sted.

Samtidig er det ferst og fremmest det, man mener, har ledt frem

til og hait betydning for de nutidige forhold, som anses for vasent-
ligt i historien. Det andet tr®=nges i baggrunden med fare for at glem-—
mes. Forholdene i dag pavirker altsa billedet af, hvad der skete tid-
ligere, og en vigtig kildekritisk opgave bliver derfor sa at sige at
trenge igennem nutiden til fortiden.

Endelig har de forskellige personer en tendens til at tillzgge sig
selv stgrre betydning i begivenhedernes gang, end de reelt har haft. I
visse tilfzlde har det veret s®rlig patageligt. Der var nogle, som
tilsyneladende fdrst og fremmest var optaget af at fa flest mulige af

deres egne bedrifter med i skildringen af Wolaita-kirkens historie.

5.2.2.5. Konkrete forhold.

De her navnte forhold ge¢r sig f.eks. gzldende, nar personer - is&r

lederne = inden for LCEts Wolaita-synode skal skildre hzndelsesforlgb-
et. De ser det da ud fra den lutherske kirke, som den er i dag. Fglge-
lig er der en tilbgjelighed til bade at koncentrere sig om, hvad der
skete ved tilslutningen til LCEt, og samtidig at placere ogsa andre af
de afggrende begivenheder omkring dette tidspunkt. Det sidste g=lder
selviglgelig is@r sager, som umiddelbart forbindes med den lutherske
kirke f.eks. indfgrelsen af barnedab. Da mange af de nuverende ledere
ferst kom til omkring tilslutningen, virker det ogsd i retning af en
koncentration af vigtige h®ndelser omkring dette tidspunkt.

De fire interviews med Ato Birru er selviplgelig en meget vigtig
kilde til at klarl=gge forskellige forhold, men ogsa dé indeholder en
rzkke usikkerhedsmomenter: Interviewene er optaget i henholdsvis 1979
og 1983 dvs. omtrent 30 &r efter de betydeligste tildragelser. Sam-
tidig var den 80-arige Birru i alt fald i 1983 tydeligt mazrket af sin
hgje alder og havde vanskeligt ved at huske og beskrive de forskellige
hzndelser og deres tidsmassige placering. Ogsa Dr.Eshetu Abates inter-
view virker visse steder noget usammenhazngende. Derudover vil en sadan
selvbiografisk skildring, som der er tale om, ofte indebzre en vis
fortegning af forholdene. Den er pr®get af Ato Birrus eget syn pa og
tolkning af begivenhederne, der samtidig fremstar meget mere afklaret,
end det har veret i selve situationen. Samtidig er det bestemt af,
hvad Ato Birru vil, skal std tilbage og gives videre til eftertiden.
Ved at vare udtryk for Ato Birrus tolkning af det, som er sket, er det
dog en vigtig kilde til forstaelse af, hvordan det gennem Ato Birru
har indvirket pa& de senere h@ndelser.

Et s=zrligt problem har bestdet i, at de forhold, denne opgave sgg-

er at klarl=zgge, drejer sig om splittelsen mellem to af de protestan-
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tiske kirkesamfund 1 Wolaita, Qale Hiwot-kirken®® og LCEt. Som al
anden splid har det involveret mange personlige kontroverser. I dag er
der imidlertid det bedste forhold mellem de to kirker, og af den grund
gnsker man ikke at rippe op i de gamle for langst bilagte stridighed-
er. Derfor sggte mange af de interviewede personer at ga uden om de
prekzre forhold eller at bagatellisere de problemer, der var dengang.
Samtidig undrede man sig forstdeligt nok over, hvorfor jeg var inter-
esseret i det.

Dette blev s®rlig aktuelt i forbindelse med et interessant tilfal-
de: En af de fgrende blandt dem, som fulgte SIM-missionzrerne i brud-
det med Ato Birru, var en mand ved navn Dana Maja. Det var ham, som
aflgste Ato Birru som leder for SIM-kirken, og de to markante person-
ligheder kom abenbart til at sta i et sterkt mods®tningsforhold til
hinanden. Senere er der imidlertid sket det, at Ato Birrus datter og
Dana Majas s¢n er blevet gift med hinanden, og det har varet ensbetyd-
ende med en forligelse af de to hovedmodstandere. Gennem deres fzlles
bgrnebgrn blev der arrangeret et interview med Dana Maja hjemme hos
hans sgn og Ato Birrus datter, hvor ogsa mange fra den unge generation
(deres bgrnebgrn) var narverende. Det er klart, at Dana Maja i den
situation ikke gnskede at komme ind pa konflikterne i forhold til Ato
Birru (som jeg pa forhand havde hgrt om ved andre interviews). I sted-
et understregede han, at der havde varet et godt forhold mellem dem,
og roste i den forbindelse Ato Birru meget. Der skete imidlertid det,
at Ato Birrus datter, Wezero Tsion Birru, bred ind og opfordrede Dana
Maja til ogsa at fortzlle om hans kontroverser med hendes far. Det
udviklede sig til en diskussion mellem Dana Maja og Wezero Tsion, der
provokerede Dana Maja til at komme frem med sine synspunkter pa stri-
dighederne omkring Ato Birru. Desuden kom Wezero Tsion bagefter og
ville ggre opmarksom pad, at dette jo var Dana Majas version. Han wvar
efter hendes mening for positiv over for Ato Birru, i forhold til hvad
der havde veret tilfzldet dengang. Hun udtrykte samtidigt gnske om at
f4 lov til at fortmlle hendes og hendes fars version af historien. Det
blev bevilliget! Wezero Tsion kom derved til at fungere som kontrol-
instans ved anvendelsen af Dana Maja som kilde til h=ndelsesforlgbet
og var arsag til, at der - bade i selve diskussionen og ved Dana Majas
efterfslgende fremstilling - kom mange oplysninger frem til belysning
af denne opgaves emne. Det ggr netop dette interview til en meget god
kilde.

§5) Bale HiWot betyder *Livets ord". Kirken er fremstiet af SIN's arbejde.
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Dana Maja og hans svigerdatter, Wezero Tsion Birru.

De ovenfor nazvnte forhold - uviljen mod at trzkke de gamle uover-
ensstemmelser frem og manges koncentration omkring tilslutningen til
LCEt - gjorde, at der ogsa ved feltarbejdet var vanskeligheder med at
trenge ind i den "dunkle" periode mellem udskillelsen fra SIM og op-
tagelsen i LCEt. Mange sprang i1 deres fortazlling over dette tidsaf-
snit, og der matte derfor stilles meget direkte spgrgmal for at fa
noget frem herfra. Det gjorde, at fordelene ved den frie fortalling
ikke altid kunne udnyttes, og at det, som kom frem, risikerede at bli-
ve for meget styret af spgrgsmalene.

5.3. Afrikansk kirkehistorieskrivning.

Ovenfor blev det navnt, at en forskel i tankegang og begrebsverden 1
interviewsituationen kunne hzmme kummunikationen. Dette forhold udger
imidlertid et mere omfattende problem i forbindelse med anvendelsen af
en afrikansk mundtlig tradition ved g®ngs historieforskning. Her bli-
ver man stillet over for en spznding mellem pa den ene side en vestlig
videnskabelig tradition med dens abstrakte problemstillinger og krav
til przcision og pa den anden side en afrikansk fortzlletradition med
en fokusering pa konkrete handelser og forhold og med et andet syn pa,
hvoer ngjagtige oplysningerne skal vere. Problemet er, hvordan man

skriver kirkehistorie, der virkelig er afrikansk - i den forstand at
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den righoldige fortazlletradition kommer til sin ret, samtidig med at
den stdar mal med vores krav til videnskabelighed. Jeg har ikke i ner-—
verende arbejde intentioner om at lgse denne spending, men vil blot
sgge at fa noget af den afrikanske historiefort®lling frem, dels som
konkrete beretninger i s@rligt markerede afsnit ind imellem den fort-
lgbende mere abstrakte fremstilling af problemerne, og dels ved i det
hele taget at ggre brug af en del eksempler i skildringen af bevagel-
sens historie.

Nar man som i nerverende arbejde spger at ga ind i den mundtlige
tradition blandt et forholdsvis bredt udsnit af de afrikanere, som har
veret involveret i tildragelserne, viser der sig hurtigt mange for—
skellige strgmninger og et veeld af betydende faktorer i den historiske
proces. Det bliver tydeligt, at begivenhederne kan betragtes fra flere
forskellige synsvinkler, der giver hver sit billede af det skete. Pa
den ene side muliggpgr -det en mere komplet. fremstilling af begivenhed-
erne, men pa den anden side kan det ogsa give uklarhed og wmanglende
sammenheng. Under alle omst®ndigheder vil det vare ngdvendigt at fore-
tage en vis udvalgelse blandt de medvirkende faktorer og i nogen grad
begraznse synsvinklen. Her vil opgavens problemstilling blive brugt som
det udvazlgende og organiserende princip. Hvad det konkret betyder for
opgavens indheold, udformning og struktur, vil vi komme nzrmere ind pa

i n®ste afsnit.

6. RAMME OG STRUKTUR.
Indledningsvis vil der blive givet en przsentation af Wolaita-omradet

med dets historie, kultur og religigse forhold, set i relation til det
samlede Etiopiens historie og herskende kultur. Det ligger wuden for
rammerne af denne opgave mere generelt at undersgge Halaita—kirkens
relation til de samfundsm@ssige og kulturelle forhold i omradet -
f.eks. pa hvilken made der heri ligger forudsztninger for kirkens eks-
plosive fremvakst. Der er imidlertid nogle s®rlige ting, som springer
i #inene som baggrund for, hvad der videre skete med Ato Birrus bevag-
else. Derfor wvil der primzrt blive fokuseret pa disse forhold, som
viser sig at have haft betydning for bevagelsens opkomst og udvikling.
Det g=zlder f.eks. samfundets ledelsesstrukturer, forholdet til EOC,
problemerne omkring omskarelse og den traditionelle masqalafest. Mange
af disse ting har gennem hele forlgbet ligget under overfladen som
latente problemer og er si ved bestemte anledninger dukket op og pa en
direkte og synlig made pavirket begivenhedernes forlgb.

Jeg vil ligeledes i begyndelsen sgge at tegne et billede af Ato

Birru og hans liv, som det formede sig frem til det tidspunkt, hvor
han gik ind i et arbejde i Wolaita. Der vil ske en koncentration om-—
kring de hovedpavirkninger, han har varet udsat for under sin opvakst
og tidlige udvikling. Det er en vigtig baggrund til forstaelse af hans
fremtr=den og handlemade i ledelsen af bevagelsen fra dens opkomst fgr
og under den italienske okkupation til bruddet med SIM og tilknytning-
en til BV/LCEt.

Fremstillingens hoveddel dzkker perioden fra 1946 til 1965. Aret
1946 er valgt som begyndelse, da det var ved den tid, SIM-missionzrer-
ne, ledet af Walter Ohman, kom tilbage og slog sig ned i Wolaita. Det
markerer aret, hvor Ato Birru blev sat til side som leder af kirken 1
Wolaita.** Perioden afsluttes 1965, fordi det var aret, da bevegelsen
blev optaget i LCEt som synode. Hermed blev det udviklingsforlgb fuld-
byrdet, som undersggelsen fokuserer pa, og bevegelsen @ndrede afggren-
de status.

Dispositionen for dette afsnit er ikke strengt kronoleogisk, idet
den ogsa vil vare bestemt af opgavens problemstilling. Det betyder
f.eks., at handelser, der har strakt sig over en lang tidsperiode og
maske ogsd gar tilbage til tiden fgr 1946, vil blive behandlet der,
hvor de saglig set ud fra problemstillingen hgrer hjemme. Denne be-
handling af begivenhederne ud fra et sagligt synspunkt falder samtidig
godt i trad med princippet i mange af de mundtlige kilder, fremstil-
lingen for en stor del bygger pa.=?

Perioden fra 1928 til 1946 vil blive behandlet som baggrund for
hovedfremstillingen. 1928 var aret, da Ato Birru Dubale kom til Wolai-
ta med en karavane af SIM-missionzrer, og de fglgende ar markerer sa
bevagelsens fremvakst.

Maske kunne det forefalde naturligt at fortage en yderligere op-
deling med 1951, da Ate Birru kom i kontakt med BV, som et vendepunkt
i den fgrstnavnte periode, og 1937, da de vestlige missionzrer blev
tvunget til at forlade landet, som begyndelse pa en ny periocde i tids-
rummet 1928-46. Det er imidlertid kun ud fra et vestligt synspunkt, at
disse to arstal markerer et afggrende brud. Nar vi ser det ud fra en
etiopisk/afrikansk synsvinkel og fokuserer pa Ato Birrus arbejde, sker
der ganske vist en tydelig =ndring af arbejdsforholdene pa disse tids-
punkter, men der er ikke tale om det direkte brud, der berettiger til
at operere med nye perioder. De etiopiske kristnes virksomhed inden

66) Nar jeg i opgaven taler om "kirken i Wolaita', mener jeq den protestantiske kirke - med mindre andet fremgar af
sammenhengen. Der ligger imidlertid ikke heri en stillingtagen til de andre kirkers {(Fres for alt EOC's) ret til at
betegne sig son kristne kirker,  67) Se nervarende arbejde p.2l.
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for kirken fortsatte i1 begge tilfzlde ubrudt.

Nar vi skal beskrive kirkens fremvazkst fra 1928 til 1946, drejer
det sig om meget omfattende emner. Der er tale om et uhyre bredt spek-
trum af begivenheder og aktiviteter, som ogsd geografisk set d=zkker et
stort omrdade i det sydlige Etiopien. En skildring af det kan tage ud-
gangspunkt mange steder og vil samtidig umuligt kunne rumme alt det
vaesentlige - uanset hvor omfattende den er. Da emnet for narvarende
arbejde er kirkebevaegelsen omkring Ato Birru, og eftersom behandlingen
af perioden skal tjiene som baggrund for undersggelsen af bevagelsen,
vil fremstillingen vare centreret omkring Ato Birru og hans rolle i
begivenhederne. Til trods for denne indsnavring - og vel vidende at
der kunne sattes fokus pa meget andet - vil der alligevel vere tale om
en skildring af nogle hovedlinier i arbejdet, eftersom Ato Birru meget
tidligt fremstod som leder af kKirken i Wolaita.®® Samtidig wvil det
ogsa vere med til at udfylde en brist, der abenbart er ved de hidtid-
ige fremstillinger .= Det betyder ogsa, at selve analysen af Ato Bir-
rus kirkebevagelse ikke er forbeholdt senere afsnit, men allerede
finder sted ved behandlingen af kirkens fremvakst i denne tidlige pe-
riode. Ud fra opgavens problemstilling er det naturligt at lade 1946
markere begyndelsen pa hovedfremstillingen. For Ato Birru har det
veret et afgprende vendepunkt, idet han officielt blev frataget leder-
skabet for hele Weolaita=kirken. Ser man derimod pa selve det kirkelige
arbejde i bevegelsen omkring Ato Birru, lader der imidlertid ikke til
at vare sket de store =ndringer pa dette tidspunkt. Arbejdet i menig-
heden har fortsat umndret helt fra begyndelsen. Derfor ma fremstil-
lingen af det ogsa ga tilbage til perioden inden 1946.

7. FORSKNINGSMESSIG SAMMENHENG.

7.1. Introduktion.

I oplzgget til denne opgave blev analysen af Ato Birru Dubales kirke-
bevegelse sat i relation til fznomenet "independent churches" og de
mange spgrgsmal, som er knyttet hertil. Det skete som sagt for at sat-

te undersggelsen ind i1 en forskningsm®#ssig sammenhang. Der blev peget
pa en rxkke fordele herved, men samtidig ogsa peget pa nogle forhold,
man skal vare meget opmarksom pa ved en sadan tilgang. Jeg vil her
udvikle dette 1lidt nermere:

48) Cotterell, 1973, p.24.  49) Se narvarende arbejde p.4. Cf. Hallencreutz, 1976, p.265.

7.2. Forskning omkring "independent churches".

Som det bl.a. fremgar af bibliografien, er der 1 de senere ar fremkom—
met en stor mengde litteratur om de uafh@ngige kirker. Stgrsteparten
er - ligesom nzrvarende arbejde - begrznsede "case-studies", der gar i
dybden med enkelte tilfzlde. Barretts studie adskiller sig herfra ved
at bredde sig ud og undersgge fznomenet "independent church movements"
pa tvers over hele det afrikanske kontinent. Han sgger at fremdrage og
tolke det f®lles socio-religigse mgnster, han mener at se bag bevagel-
sernes opkomst og udvikling. Malet er at udvikle en generel teori "ap-
plicable to the entire complex" (isbjerget) - til forklaring af "all
schism and renewal in Africa".?? Det er disse videnskabelige fremstil-
linger narverende arbejde skal ses i sammenhazng med.

Bade ved tilknytningen til fznomenet "independent church move—
ments" - generelt, og Barretts teorier angaende disse - mere specielt,
er der tale om anvendelse af ideal-typiske modeller. De kan angive
vigtige emneomrader, rejse nogle afgsrende problemstillinger og formu-
lere spsrgsmal til brug ved den konkrete analyse, ligesom det kan
bidrage til arbejdet bade begrebsmessigt og metodisk.?® Det skal dog
samtidig ske med stor varsomhed. Man skal nemlig v®re opmzrksom pa, at
de anvendte modeller ikke indsna:vrer synsvinklen i undersggelsen og
fikserer denne, sdaledes at der fokuseres ensidigt pa bestemte - pa
forhand givne - forhold og faktorer.

7.3. Barretts studie.

Ogsa nogle af Barretts arsagsforklaringer kan tjene til at formulere
spgrgsmal, der kan anvendes ved den aktuelle analyse. Et af hovedsyns-
punkterne i Barretts studie er, at de forskellige uafh@ngige kirkebe-
vegelser er knyttet til bestemte stammer. "Independency is primarily a
tribal phenomenon."?2 Han anvender Murdocks definition pa en “stamme":
"Any group of people numerically larger than the community to which
members of an extended kinship group belong, often with a common name,
language, culture and territory."?> Ogsa Sundkler bemzrker, at udskil-
lelsen af de uafhzngige kirker ofte fglger stammegrznserne.”?® Formalet
med Barretts arbejde er at isolere og tolke de varierende faktorer i
stammemilieuet, som liggef bag den bemerkelsesverdige made, hvorpa
bevazgelserne involverer visse stammmer, men lader andre i deres umid-—
delbare nazrhed under de samme ydre omst@ndigheder helt ubergrte.”=
Opl®zgget for narvarende arbejde er som fgr sagt et helt andet end

10) Barrett, 19683, p.o, 179FF. ag 183,  71) CF. Turner, 1948, p.26. 72} Barrett, 1963, p.58.  73) Ibid., p.4d.
4) Sundkler, 1961, p.42. Cf. ogsa Christensen, 1976, p.73f.  75) Barrett, 19683, p.59
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Barretts, eftersom analysen drejer sig om én ganske bestemt kirkebe-
vagelse. Da denne imidlertid udelukkende er udbredt inden for én stam=
me (i fplge Barretts og Murdocks definition og klassifikation: Ometo-
stammen”#), kan den aktuelle undersggelse siges at have et vist til-
knytningspunkt i Barretts konklusioner. Det gazlder is®r, hvis man ser
bort fra hans generaliserende tendenser og i stedet tager vare pad en
anden pointe, som ligger implicit i den made, hvorpa han griber pro-
blemstillingen an: I og med at de uafh®ngige kirker ses som et "tribal
phenomenon”, og man sgger at finde de socio—religisse faktorer i stam-—
memilieuet, som betinger deres fremvaekst, s®ttes kirkebevagelserne ind
i en sammenh@ng, hvor de primert betragtes pa baggrund af det lokale
afrikanske samfund med dets historie, sociologiske forhold og tradi-
tionelle religion og kultur. Det fremhazver kontinuiteten i forhold til
det traditionelle afrikanske samfund med dets kultur og religion. Som
tidligere navnt har dette veret et hovedsynspunkt i de seneste Aars
forskning omkring de uafh@ngige kirker og vil ogsa vere en vigtig ind-

gangsvinkel i narvzrende arbejde.””

7.4. Afrikansk initiativ.
Tidligere er det blevet n®vnt,”® at de uafh&ngige kirker pa en s&rlig

made understreger det “"indigenous" initiativ, som ofte 1ligger til
grund for kristendommens udbredelse i Afrika, og at der netop i for-
bindelse med de uafhazngige kirker er en god mulighed for at gpre dette
til genstand for iagttagelse og analyse. Det er det, som finder sted i
nezrverende arbejde. En sadan fokusering pa det afrikanske initiativ
stemmer godt overens med en bevidst tendens i de senere ars afrikanske
kirkehistorieforskning. Det behandles principielt af bl.a. Ajayi og
Ayandele (1969)7% og kommer til udtryk i praksis f.eks. ved G.Aréns
fremgangsmade i "Evangelical Pioneers in Ethiopia™ (1978). I forbind-
else med en gennemgang af nogle af de efterhanden mange historiske
afhandlinger, der vedrgrer svensk missionsarbejde i Etiopien, frem-
haver C.F.Hallencreutz dette som et positivt nybrud.®® Han henviser
samtidig til Terrence Ranger, Manchester, som en, der har fe¢rt tanker-
ne videre ved at fremholde det dynamiske i den afrikanske kultur og
religion, sdledes at den kirkehistoriske udvikling bliver sat i direk-
te relation til den varierede religigse udvikling i forskellige for-

18} Barrett (196Ba, p.299) navner kun Wolaita som *sub-tribe® under Ometo, men ogsa befolkningen i det tilgransende
onrade Kullo Konta, som bevagelsen er blevet udbredt til, hgrer til Ometo-stammen - se Hurdock, 1959, p.188, 77
Ajayi og Ayandele, 1969, p.96fF.  78) Se mervarende arbejde p.9. Cf. Darrett, 19483, p.179F. og Ranger, 1975, p.10.
19) Se oqsa Hansen, 1374.  80) Det sker i en artikel i Kyrkohistorisk Arsskrift, [975: "Mekane Yesus-kyrkan och svensk
missionsforskning®,

anderlige sociale miljger.®* Det star som modsaztning til et tradition-
elt syn pa det afrikanske samfund, dets kultur og religion, som noget
statisk, der har varet umndret i arhundreder og kun er blevet forand-
ret i kraft af den vestlige kulturs og religions indtrzngen.

Hallencreutz udtrykker gnske om, at denne nyorientering, som Rang-
er reprasenterer, 1 stadig hgjere grad mad przge det fortsatte mis—
sionsvidenskabelige arbejde med Etiopiens kirkehistorie, og peger i
den forbindelse pa et "detaljstudie i enlighet med Rangers intention-—
er" af kirkebevegelsen omkring Ato Birru Dubale som en vigtig forsk-
ningsopgave.®* Som der er redegjort for ovenfor,®= vil underspgelsen
af Birrus kirkebevegelse som en uafhzngig kirke netop blive sat i re-
lation til det lokale afrikanske miljg med dets historie, sociologiske
forhold og traditionelle religion og kultur, saledes at kontinuiteten
i forheold til det traditionelle afrikanske samfund fremhzves.

7.5. Nye forskningsomrader.

Det hgrer ogsd med til dette afsnit at nzvne, at nervarende arbejde pa
to omrader beskmftiger sig med forhold, som hidtil kun har veret spar-
somt behandlet i forskningsm®ssig sammenhang. Det fgrste er de helt
specielle spgrgsmal, som rejser sig omkring eksistensen af uafh:ngige
("etiopiske") kirker i Etiopien. Dette er omtalt tidligere i indled-
ningen.®* Det andet drejer sig om Missionssidllskapet Bibeltrogna Vian-
ners arbejde. Pa trods af de mange afhandlinger om svensk missions—
arbejde i Etiopien er der endnu ikke foretaget en egentlig videnskabe-
lig fremstilling af BV's virksomhed og Lutheran Church in Ethiopia.
Heller ikke narvarende arbeijde vil rade bod pa dette, idet der primert
fokuseres pa Ato Birru Dubales uafhangige kirkebevagelse. Dennes kon-
takt til BV og senere tilslutning til LCEt bevirker alligevel, at
undersggelsen ogsa sekundaert kan belyse en del af arbejdet omkring BV
og LCEt.

Samtidig peger begge forhold videre pa vigtige omrader for frem—
tidig forskning. Det gmlder isar omst=ndighederne omkring de uafheng-
ige kirker i Etiopien. Der findes f.eks. endnu ikke nogen samlet his-
torisk fremstilling af Kambatta Evangelical Church's historie.

81) Ranger, 1968, p.xvij 1972, p.2f. o9 1975, p.SFF. 82 Hallencreutz, 1976, p.265. 830 Se nerverende arbejde
p,29,  84) Ibid., p.L2F,
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1. WOLAITA.
Wolaita—-awradja er beliggende i det nordvestlige hjgrne af Sidamo-pro-
vinsen i det sydlige Etiopien.® "Awradja" er betegnelsen for det
stgrste administrative omrade, n®st efter en provins. Tidligere brugte
man navnet Wollamo i stedet for Welaita.

Omradet er pa ste¢rrelse med Fyn og havde i 1977 ca.l mill. indbyg-
gere - mod det samlede Etiopiens ca.25 mill. Tallene er skgnsmessigt
anslaet og formodentlig meget hgjere i dag. Mere ngjagtige folketzl-
linger de senere ar peger pa et samlet indbyggertal i Etiopien pa 40
til 50 mill, og p& grundlag heraf kan man skgnne befolkningstallet 1
Wolaita til at vere ca. 2 mill. Man regner med at over halvdelen af
befolkningen i Weolaita betegner sig som kristne.

Wolaita er et af de tzttest befolkede omrader i Etiopien. Det er
samtidig meget frugtbart, og der findes derfor meget opdyrket land.
Hytterne ligger spredt med egne jordlodder lige omkring.

1) Der er for nylig kommet helt nye provinsinddelinger i Etiopien. Jeg vil imidlertid i narvarende arbejde anvende de
ganle, da det er dem, der er gzldende pa alle tilganqgelige kort. Ligeledes ggr jeg brug af den 2ldre term "provins® i
stedet for den nuvarende officielle *Adpinistrative Regions®,
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2. HISTORIE OG SAMFUNDSFORHOLD.
2.1. Forhistorie.

Weolaita-omradets historie og kultur kan ikke betragtes isoleret, men
skal ses 1 sammenhazng med de historiske og kulturelle forhold i resten
af Etiopien - bdde de omkringliggende omrader og stammer, og det cen-
trale og nordlige Etiopien. Vi er i den fglgende fremstilling ngdsaget
til at begrznse os til de forhold, som kan anses for at vare af s=rlig
betydning for den videre behandling af kirkebevagelsens udvikling.

Hele det nuverende Etiopien har, med undtagelse af enkelte yderom-
rader, veret beboet af sakaldt kushitiske folk tilbage til i alt fald
1000 f.Kr. De kushitiske folkeslag er kommet nordfra. Samtidig er der
sket en opblanding med negroide folk, der var trezngt ind i Etiopien
sydfra. Dertil kommer en indvandring til det nordlige Etiopien af se-
mitiske folkeslag fra Sydarabien. Det skete i arene fra ca.700 til
ca.300 f.Kr. og fik vidtrzkkende fglger bade sprogligt, kulturelt og
politisk.=

Den sydvestlige del af Etiopien, hvor Wolaita ligger, er hjemsted
for det sakaldte Sidama-folk og Sidama-kulturen.¥ Blandt Sidama-stam-—
merne tilhgrer Wolaita Ometo-gruppen,® der er en rekke sprogligt nar-—
beslzgtede stammer frem for alt i omraderne Wolaita, Kulle, Konta,
Gamo og Gofa. Sproget i Wolaita - wolaitinja herer til den vest-—
kushitiske sproggren.=

2.2. Den historiske udvikling i Nordetiopien.
2.2.1. Introduktion.
Det ligger uden for denne opgave at give en egentlig behandling af det

nordlige Etiopiens flere tusindarige historie = hvor spandende dette
end kunne vzre. Nogle trazk ved den, som har haft betydning for udvik-
lingen i Wolaita, skal imidlertid kort fremdrages.

2.2.2. Etiopisk kristendom.
I den blandingsbefolkning, som opstod i det nordlige Etiopien efter

den semitiske indvanding, grundlagdes i det 1l.arh. f.Kr. det sakaldt
aksumitiska kongedgmme med hovedstaden Aksum i den nuvzrende provins
Tigray. Omkring 300 e.Kr. blev der pa initiativ fra nogle syriske mun-
ke oprettet en kristen menighed fortrinsvis for romerske kgbmznd, som
kom til Aksum, og herfra bredte kristendommen sig til den lokale be-

21 Hurdock, 1939, p.181 og 187, Bakke, 1987, p.28f. 3) Der skal skelnes mellen Sidama son betegnelse for den store
gruppe af stammer i det sydvestliqe Etiopien o9 Sidamo, der dels er navnet pa en af stammerne blandt Sidama-falket
luniddelbart #st For Wolaita) og dels betegner den sydligste af Etiopiens provinser. 4) Oneto betyder "Oao(floden)s
falk*,  3) Beckingham & Huntingford, 1954, p. lxii.
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folkning. Kongen gik over til kristendommen og med ham det aksumitiske
rige. Lige siden da har kirke og stat veret nert knyttet til hinanden
i Etiopien.

En af de syriske munke blev ordineret til biskop over den etio-
piske kirke af patriarken i Alexandria, og helt frem til vort arhund-
rede har kirken i Etiopien hgrt under den koptiske kirke i Egypten.
Det betgd ogsa, at den Etiopisk Ortodokse Kirke efter kirkemgdet i
Kalkedon blev monofysitisk i lezren. Man finder desuden som noget ka-
rakteristisk ved den etiopisk-ortodokse kristendom talrige jgdiske og
gammeltestamentlige elementer (f.eks. omskerelse). Der er i forskning-
en uenighed om, hvorfra de stammer. I den senere tid har flere igen -
ligesom det var tilfeldet ar tilbage - sat det i relation til den
semitiske indvandring i arhundrederne inden vor tidsregnings begyndel-
se, idet man mener den ogsa indeholdt et betydeligt jpdisk indslag.<

Vi skal ellers ikke ga ind i en behandling af EOC's teologi. Det
skal blot navnes, at EOC praktiserer barnedab. Drengene dgbes pa den
40. og pigerne pa den 80. dag efter fgdslen.”

2.2.3. Det kristne Etiopiens historie.
Gennem mange hundrede ar var det kristne aksumitiske rige isoleret fra

den g¢vrige kristenhed og under hardt pres pga. Islams udbredelse. I
stedet vendte man blikket mod syd. Store dele af det etiopiske bjerg-
land, herunder det betydelige Amhara-omrade vest for Tigray, blav
erobret. Derefter omfattede det kristne nordetiopiske rige omraderne
og stammerne Amhara og Tigray, og indflydelsen herfra kom = som vi
siden skal se - til at strazkke sig langt sydpd i det nuvarende Etiopi-
en,

Det etiopiske rige blev styrket og blomstrede op ved etableringen
af det sdakaldte salomoniske kongedynasti i 1270. Man fgrte kongeslagt-
en tilbage til en konge, Menelik I, der ifplge traditionen skulle vare
sgn af dronningen af Saba og Israels kong Salomon, som omtales i Det
gamle Testamente. Det blev fastsldet gennem affattelsen af Etiopiens
bergmte nationalsaga "Kebra Nagast" (Kongernes Herlighed), og tjente
pijensynligt til at give kongedgmmet autoritet og virke samlende pa
riget. Samtidig var det udtryk for en néje sammenkadning af kongedgmme
og kirke, der gjorde det fgrst n:vnte til en art sakral institution -~
samtidig med at det var en politisk magt. Bade stat og kirke blev af
traditionen fegrt tilbage til det gamle Israel, som man s&a sig som arv-—
tager af. Man kom til at opfatte sig selv som det nye udvalgte folk,

§) Bakke, 1987, p.47. CF. Andersen, 1971, p.19f. 7) Andersen, 1971, p.b2.

med en frelseshistorisk opgave over for de omkringliggende folkeslag.®
Alt dette er en vaesentlig baggrund for det nordetiopiske riges kombi-
nerede koloniale og missionerende aktiviteter i de sydlige dele af det
nuvarende Etiopien, som vi skal se pa nedenfor.?

Tiden fra omkring 1500 frem til sidste halvdel af 1800-tallet er
kendetegnet af én lang svaghedsperiode for det etiopiske rige med en
svakkelse af kongedgmmets centrale ledelse og deraf fplgende stgrre
magt til lokale fyrster rundt omkring i landet, der samtidig indbyrdes
bekrigede hinanden. Det var fgrst fra 1855, at landet blev samlet igen
under tre pa hinanden fglgende kejsere, hvoraf den sidste, Menelik II,
udmerker sig pa en s®rlig made. Han regnes med rette for det moderne
Etiopiens grundlazgger. Det var Menelik II, der skabte hovedstaden
Addis Abeba og med sine erobringer - frem for alt mod syd - gav Etio-
pien den udstrzkning, landet har i dag. Samtidig afvergede han en tru-—
ende kolonisering fra Italiens side ved at sla den italienske har i
det bergmte Adua-slag i 1896.

Meneliks dgd i 1913 blev fulgt af nogle ar med intriger og magt—~
kampe, der endte med, at hans datter Zauditu i 1916 blev udrabt +til
kejserinde med Ras Tafari som medregent og tronarving. Denne blev ved
Zauditus ded i 1930 kronet til kejser og fik navnet Haile Selassie I.

2.2.4. Generelle trzk.
Et af de mest karakteristiske trzk ved Etiopiens historie er som tid-

ligere navnt*® opretheldelsen af landets uafh®ngighed over for eur ope-
isk kolonialisme. Dette har varet med til at give det etiopiske folk
en stolthed og en selvst®ndighedsfplelse, som prazger det den dag i dag
og ogsa har indflydelse pa de kirkelige forhold i landet. Det har des-
uden i pericder op igennem historien varet forbundet med en skepsis og
til tider direkte fjendtlighed over for fremmede, som ogsa har ramt
mange af de missionsselskaber, der forspgte at ggre sig gzldende i
Etiopien. Modstanden mod vestlig mission er selvfglgelig ferst og
fremmest kommet fra EOC, der har set sin stilling truet. Ofte har det
veret bestemte konservative kredse inden for EOC, der har vendt sig
mod de vestlige missionzrer, og gennem sine forbindelser til den etio-
piske stat har segt at hindre missionsvirksomheden.

Samtidig har der dog ogsd varet mere progressive flgje og reform-
bevagelser inden for EOC, som de protestantiske missionsselskaber har

) Haberland, 1964, p.236: *The conviction of being the new chosen pesple was the source of power which gave the Chris-

tian state the impulse to expand its clain to sovereignty over large parts of North-east Africa.® ) Haberland, 1964
p.235. Haberland, 1976, p.5-6, 8 og 11.  10) Se narvzrende arbejde p.!12.
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kunnet knytte til ved i deres forsgg pa at reformere EOC indefra. Dis-
se bevegelser har desuden haft stor betydning for dannelsen af de
evangeliske kirker i Etiopien - frem for alt Mekane Yesus Kirken.t*?*

2.3. Wolaita-omradets historie.

2.3.1. Introduktion.

Wolaitas historie fortaber sig hurtigt i en fjern og sagnagtig fortid.
De fgrste skriftlige beretninger gar tilbage til omkring 1400 og stam-

mer fra det nordetiopiske rige, der dengang i flere arhundreder havde
haft koloniale interesser i Sydetiopien, og hvis historiske optegnel-
ser derfor fgrst og fremmest er knyttet til disse aktiviteter. Nar det
gelder omradets historie mere bredt, er vi henvist til den mundtlige
tradition. Nedenstaende fremstilling bygger fortrinsvis pa skildring-
erne hos Beckingham & Huntingford (1954) og Haberland (1964, 1965 og
1976). Sidstnavnte har pa en s@rlig made gjort brug af mundtlige kil=
der i Wolaita.

2.3.2. Kongedgmmerne.
2.3.2.1. Historisk.
Wolaita har meget langt tilbage varet organiseret som et kongedgmme.

Fra omkring 1268 regner man med tre pa hinanden fglgende kongedynasti-
er. Under det andet dynasti var Wolaita i en periode underlagt nogle
muslimske riger - Hadya og Bali, som la i de nuvarende Wollega- og
Bale-provinser - uden at dette dog fik navnevardig betydning for ud-
viklingen i omradet.*=

Det tredje dynasti havde magten fra midten af 1500-tallet, til den
sidste konge, T'ona, matte kapitulere over for kejser Menelik II i
1894, og Wolaita blev erobret af den amhariske statsmagt. Dynastiet
siges at stamme fra Tigray i det nordlige Etiopien, hvilket formodent-
lig vil sige, at den fgrste konge havde tilknytning til en tigrayansk
koloni i Gurage, et omradde sydvest for Addis Abeba. Selvom oprindelsen
til dynastiet ikke er helt klart, synes det dog pa en eller anden made
at reprazsentere en tilknytning til det nordetiopiske rige og dermed
ogsa en pavirkning herfra - i en tid hvor forbindelserne mellem det
sydvestlige Etiopien med Wolaita og resten af landet ellers var helt
afbrudt (se nedenfor). I perioder beherskede Wolaita-kongedgmmet ogsa
de omkringliggende omrader. Szrlig under det sidste dynasti mgder vi
tillige en veludviklet og organiseret statsdannelse. Det er ogsa fra
denne tid, vi har de forskellige fmstningsvarker langs grznserne til

11} Arén, 1978. 12} Beckingham & Huntingford, 1954, p.lii og lxiii. Cerulli, 1934, p.85F.
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beskyttelse mod indtrzngende folkestammer, frem for alt det nedenfor
omtalte Oromo=folk.*™

2.3.2.2. Kongedgmmets status.

Fra gammel tid var kongedgmmet overvejende en sakral institution, hvor
kongen fgrst og fremmest fungerede som religigs leder tilknyttet kult-
en.'? Det gjorde ikke i udprzget grad krav pa at vere en verdslig
magtfaktor .*=

Med tiden =ndrede kongedgmmet i Wolaita dog karakter som folge af
pavirkningen fra de nordetiopiske kongedgmmer - frem for alt gennem
indfgrelsen af det tigrayanske dynasti. I Nordetiopien finder vi som
tidligere beskrevet et kongedgmme, der bade fremstar som en sakral
institution og en sterk politisk magt. Da man tilsvarende sggte at
gennemfgre et magtfuldt kongedgmme i Wolaita, skete der ved mgdet med
det lokale samfund og folkekulturen dér - ved en kompliceret proces -
en tilsideszttelse af det sakrale element, som gradvist forsvandt. Man
kan tale om en sekularisering af Wolaita-kongedgmmet.

Kongedgmmet ville nu vere en politisk magtfaktor, og kongen giorde
krav pa at vere hersker. Der blev opbygget et feudalt hierarki. @verst
stod kongen, der havde titlen kate eller kawo. Lidt nede i systemet
fandt man huduga eller danna, der var en slags distriktschefer.*® Man
tilstr=bte en stram organisering og en udbredt institutionalisering -
sa langt som man kan tale om dette i en afrikansk sammenh®zng. De tid-
ligere sa mm=gtige familieklaner mistede noget af deres indflydelse pa
ledelsen af samfundet. Samtidig kom der en stgrre bevidsthed om at
vere et rige med faste grznser, som ogsa gjorde krav pa de tilgrznsen-
de omrader.

P4 trods af Tigray-dynastiets store succes med erobringer af de
omkringliggende omrader og indfgrelsen af bade en statsordning og en
statsforfatning, fik det dog aldrig sa meget fodfeste i folket, at man
kom til at identificere sig med det. Det blev altid betragtet som et
fremmedelement i Wolaita-samfundet og blev tilsyneladende i den for-
bindelse sat i relation til den nordetiopiske kultur og statsmagt.

Hvad alt dette kom til at betyde, skal vi ggre nzrmere rede for

13} Beckinghan & Huntingford, 1954, p.lxv.  14) Freestillingen byqger her fortrinsvis pd Haberland, 1963, p.230-232 og
269-280. CF. Murdock, 1959, p.190, Haberland, 1978, p.9. 15) Det er selvfglgelig et stort spsrysmal, om man kan Fore-
tage denne sondring mellem religigst og verdsligt/politisk i et afrikansk samfund. Alligevel kan man med udviklingen af
ledelsesstrukturerne i Wolaita-sasfundet (se nedenfor) tale om, at kongedgemet i begyndelsen fortrinsvis havde religigs
betydning.  16) Cerulli, 1956, p.104f, Det skal bemerkes, at vi netop mgder titlen “"Dana hos nogle af hovedpersonerne
i kirkebevagelsens historie.
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under behandlingen af ledelsesstrukturerne i det traditionelle Wolai-
ta-samfund.

2.3.3. Nordetiopisk indflydelse.
Det var imidlertid ikke fgrst med det tigrayanske dynasti, at Wolaita

kom under indflydelse fra Nordetiopien, og dette begrznsede sig ogsa
langt fra til kun at g=lde kongedpmmets organisering og funktioner.
Haberland siger, at pavirkningerne fra nord "were so strong that they
modified the whole culture of the tribes living in south-western
Ethiopia."*”

Wolaita har ligesom store dele af det nuvarende Sydetiopien ligget
inden for det nordetiopiske riges interessesfere langt tilbage i mid-
delalderen. Det er vanskeligt at fastsla, hvornar det begyndte. Mulig-
vis er en egentlig kolonisation blevet indledt efter oprettelsen af
det salomoniske dynasti i 1270, men der har formodentlig ogsa tidlig-
ere - helt tilbage til omkring 500 e.Kr. - varet en vis aktivitet ret-
tet imod det sydlige Etiopien.*®

Der er i tidens l1lgb blevet foretaget mange togter sydpa fra det
etiopiske hgjland, og i enkelte perioder har Wolaita direkte varet
under nordetiopisk herredgmme.®® Formalet var ikke kun en politisk og
militer underlzggelse af de sydetiopiske omrader. Hensigten har ogsa
vaeret af religie¢s og kulturel art., Man gnskede at udbrede kristendom-
men od sprede den nordetiopiske kultur.=®° Med feltherrerne, soldaterne
og embedsmezndene fulgte der ortodokse pr®ster og munke. I folketradi-
tionen er det s=rligt bestemte legendariske personer, man har fastet
sig ved. For Wolaitas vedkommende tilskrives kristendommens indfgrelse
en munk, Takla Haymanot, der med sine undergerninger overbeviste Wo-
laita-kongen Motolomi, saledes at han og hele folket lod sig dgbe.=?

Fra EOC's side blev der saledes drevet en bevidst missionsvirksom-
hed i Sydetiopien. Det skal bemzrkes, at denne fra begyndelsen af var
tet knyttet til de politiske og militezre aktiviteter og udbredelsen af
kulturen fra Nordetiopien.®= "Politische Unterwerfung und christliche

Erziehung gingen dabei Hand in Hand".==

{7 Haberland, 1964, 2,235, 18) Ibid., p.234. 19} Beckingham % HuntingFord, 1954, p,1ii, 200 Haberland, 1964
p.235, Haberland, 1976, p.8. 21) Ato Markina Maja, Otoma, m.i., 1969.09,18. FRP.  22) Haberland, 1974, p.4. 23
Ihid., p.8.
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2.3.4. Oromoinvation og isolation.
Fra omkring 1520 og de fplgende 50 &r kom et nyt folk - Oromoerne=2*

ind i Etiopien fra kystegnene i det nuverende Somalia. Fra sydgst
trengte de op igennem floddalene og bredte sig over et stort omrade
mellem det nordetiopiske hgjland og Sidama—folkene i sydvest (se kort-
et nedenfor). De fleste af Sidama-stammerne modstod en invasion af
deres eget omrade, men blev til gengzld gennem Oromoernes indtrzEngen
iscleret fra resten af Etiopien.=s

Gennem flere hundrede ar var Wolaita s& godt som helt afskaret fra
kontakt med de nordetiopiske riger. Det fik is®r konsekvenser for den
kristne kirke i Sydetiopien. Prasteskabet gik hurtigt i oplgsning, og
i de fglgende arhundreder er der nermest tale om, at kristendommen
udder .
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2.3.5. Spor af pavirkningen fra Nordetiopien.

Kristendommen havde dog, sammen med den nordetiopiske kultur i det
hele taget, ndet at s®tte sit uudslettelige preg pa de sydetiopiske
kulturer .®* Selvom det ikke pa det tidspunkt som i Europa fik en dybt-
gaende indvirkning pa den almindelige befolknings liv - og derfor nar-
mest kan betegnes som en "overbygning" pa folkekulturen i Sydetiopien
- er der alligevel tale om en markant pavirkning. Som Haberland papeg-
er, ligger der et stort uopdyrket felt for fremtidig forskning i at

24) Man har ofte anvendt betegnelsen Galla for Oromo-folket, oy det forekommer stadig i mange Fresstillinger. let er
imidlertid Ffejlagtigt, da *6alla® betegner folkets religion - ofte brugt nedsattende af andre som nodsatning til dea
sop var kristne eller suslimer. Orono er det navn, aan selv anvender bade For folket og sproget (Arén, 1978, p.29)
25) Beckingham ¥ Huntingford, 1954, p.1i og luxi,  28) Haberland, 1974, p.l&ff
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undersgge konsekvenserne - ikke mindst de langtrazkkende - af dette.= ; flodbreden - af befolkningen generelt blevet benzvnt som Saytan (Sa-

Denne opgave kan muligvis vere med til at kaste lys over noget og pege
pa et omrade, som fremover burde vises opmzrksomhed i arbejdet med
Etiopiens kirkehistorie, nemlig betydningen af denne tidlige missions-—
indsats fra EOC's side for opkomsten og udviklingen af de mange evan-
geliske kirker i Sydetiopien inden for de sidste 50 . ="

Haberland trzkker selv nogle ting frem, der vidner om en tidligere
tilstedeverelse af nordetiopisk kristendom og kultur:

Kulturelt og samfundsmessigt mezrker man den mest patagelige nord-=
etiopiske indflydelse i forbindelse med kongedpmmerne, bade - som tid-
ligere beskrevet - i samfundsopbygningen og i mange titler og termer
knyttet hertil.=7

Nar det g=zlder vidnesbyrd om udbredelsen af kristendommen i Syd-
etiopien, finder man helt konkret mange pladser med spor af gamle
kristne kirker. Alene i Wolaita kan man se dette otte forskellige
steder.=<

Legenderne om de store kristne missionzrer blev bevaret i folk-
loren gennem hele den periode, hvor kristendommen var forsvundet. Helt
frem til i dag har Wolaitas apostel, Takla Haymanot, indtaget en bety-
delig plads i folketraditionerne dér.=* Selvom Markina Maja - en af
lederne inden for SIM-kirken, Qale Hiwot - som fortalte mig legenden
om Takla Haymanot, for nylig havde l@st den i en gammel engelsk bog om
Etiopien, var det betegnende, hvor detaljeret og med hvilken iver han
genfortalte den.==

De traditionelle religioner har mange steder optaget elementer fra
kristendommen.=S Vi skal senere vende tilbage til, hvordan det er sket
i forbindelse med den store Arlige begivenhed - Masqgala-festen. Haber-
land navner en razkke andre eksempler: Flere "hellige lunde" er f.eks.
placeret pa steder, hvor der tidligere har varet kristne kirker, og
har taget navn efter disse.=* I Wolaita har man desuden haft en skik
med ofringer af okser i de gamle kirkeruiner, hvor der ved samme led-
lighed blev steznket pl pa jorden, mens kultlederen mumlede de for ham
selv helt uforstaelige ord fra et nordetiopisk sprog: "O, Herre Kris-
tus, ver mig nadig."S= Ogsa i dette arhundrede, hvor kontakten mellem
Wolaita og Nordetiopien igen er blevet etableret, merker man en krist-
en pavirkning af den traditionelle religion. F.eks. er en af de mest
populzre guddomme, Tdlehe - Omo-flodens and, som man ofraede til langs

27 Ibid,, p.3 0g &  28) Dette efterlyses ogsa af Domald E. Crusmey (1968, p.156) i hans anmeldelse af Davis' bog
"Fire on the Hountains®. 29} Haberland, 1944, p,237, 30) Ibid., p.237. 31) Haberland, 1964, p.236. Haberland,
1976, p.16f,  32) Ato Harkina Waia, Otons, m.i., 1989.09.18, FRP. 33) Cotterell, 1973, p.133. 34) Haberland, 1976
p.i9.  35) Beckingham ¥ Huntingford, 1934, p.liii.

tan).==

2.3.6. @get amharisk pavirkning.

Meneliks erobring indledte en helt ny epoke i Wolaitas historie. Om-
radet blev nu permanent indlemmet i en fzlles etiopisk stat under am-
harisk dominans og fplgelig udsat for en massiv pavirkning fra amhar-
isk kultur og kristendom. Fglgerne blev herefter mere patagelige og
dybtgaende.

Som det havde veret tilfazldet ved EOC's tidligere missionsindsats
i Wolaita, var det fgrst og fremmest blandt de nordetiopiske tilflyt-
tere og myndighedspersoner, den fandt sine tilhangere. Kristendommen
var stadig ngje forbundet med amharisk kultur og imperialisme.®7 EOC
fik dog nu i hgjere grad tag ogsa i den lokale befolkning. Det er
imidlertid karakteristisk, at det ikke medfgrte navnevardige @ndringer
i de pagzldende folks tilknytning til Welaita-kulturen og udgvelse af
den traditionelle religion - og maske er det netop en af grundene til
EOC's stgrre succes. Dette kommer f.eks. frem ved de forskellige fol-
kelige fester - frem for alt den nedenfor beskrevne Masgala-fest.

Bade under den tidligere nordetiopiske virksomhed i Wolaita og
ikke mindst i forbindelse med den fornyede indsats som fwlge af Mene-
liks erobring kan man iagttage to linier i de virkninger, det gav 1
Wolaita-samfundet og -kulturen. Begge har de betydning for den udvik-
ling af kirkebevzgelsen, vi senere skal betragte. Pa den ene side exr
der den tydelige pavirkning, som vi har set kan konstateres pa for-
skellige omrader og planer - og som, vi ma formode, i dette arhundrede
har sat sig dybere spor og i hpjere grad har praget den almindelige
befolkning. Pa den anden side har Wolaita-folket nok fgrst og fremmest
selv fglt et modsetningsforhold til den amhariske kultur og etiopisk-
ortodokse kristendom, som var reprasenteret af de indtrz=ngende, frem-
mede magthavere og undertrykkere. Mens dette sidste har varet meget
bevidst for folk, er det fgrst nevnte nok ofte sket ubevidst.

2.4, Stammeforhold.
I sammenligning med andre omrader af Etiopien fremstar Wolaita som

befolkningsmessigt meget homogent. Nesten alle tilhgrer Wolaita-stam-
men. Denne er imidlertid opdelt i en lang rzkke "subtribes" - kabila.

Cerulli n®vner 16.%2 Dr.Eshetu - som selv kommer fra Wolaita - opgiver

36) Cerulli, 1956, p.113,  37) Haberland, 1976, p.4.  38) Cerulli, 1956, p.9%.
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derimod et tal pa 134 "tribal groups".®% Hvor mange man taler om, er
nok f@rst og fremmest afhengig af, hvordan man definerer disse "sub-
tribes" og "tribal groups".

Under alle omst®ndigheder bestar Wolaita-samfundet af en rakke
navngivne klaner, som spiller en vasentlig rolle i samfundslivet. Nog-
le af klanerne fremtrazder som sideordnet, mens de i andre tilfazlde er
udtryk for en lagdeling af samfundet. Det har stor betydning, hvilken
klan man tilhgrer. Inden for hver klan finder man et udprzget sammen-
hold og en solidaritet, der f.eks. kommer til udtryk, nar der skal
vaelges folk til de ledende organer i samfund - eller kirke. Af de for-
skellige ledere slutter man ogsa fgrst og fremmest op om dem fra ens
egen klan.=?°

Det er vigtigt at vere klar over disse forhold for at kunne forsta
noget af dynamikken i Wolaita-samfundet. De udggr ogsa en vigtig fak-
tor i den kirkehistoriske udvikling.

Mellem de mange forskellige grupper er der ogsa nogle underordnede
klasser af heredit®re handverkserhverv sasom pottemagere, vavere og
smede.®* QOgsd 1 dag merker man, at disse grupper bliver regnet for
mindreverdige af andre.

Samtidig har slaveri varet meget udbredt i Wolaita helt frem til
begyndelsen af dette arhundrede. Man regner med, at cirka en tredjedel
af befolkningen var slaver.

Ikke alene var slaveriet almindeligt i Wolaita, men fra Wolaita-
folket som sddan blev der taget mange slaver til resten af Etiopien.
Efter Meneliks erobring skal han f.eks. have bortfgrt 1800 personer
som slaver.*=

I det hele taget er befolkningen i Wolaita ofte af andre stammer i
Etiopien blevet betragtet som et slavefolk og har derfor ogsa varet
foragtet og set ned pa. Det var bl.a. i et fors¢g pid at komme ud over
dette forhold, som pa en sarlig made var forbundet med det tidligere
navn Wollamo, at man @ndrede dette til Wolaita. Nar man til denne op-
fattelse af Wolaita-folket legger de fplelser, man i Wolaita nzrer
over for det amhariske herskerfolk - og desuden holder det sammen med
grupperingerne og lagdelingen i selve Wolaita-samfundet - far man et
billede af stammeforholdene, som er vigtigt at have in mente ved den
efterfplgende behandling af kirkebevagelsens udvikling.

39) Eshetu, 1989, p.l. FRP,  40) Ato Wolde Ab Abate, Soddo, m.i., 1989.09.17, FRP, 41} Cerulli, 1956, p.107." 42}
Perhan, 1949, p.219F,
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2.5. Ledelsesstrukturer.
2.5.1. Eldsterad.
Den mandlige befolkning i det traditionelle samfund blandt Sidama-

stammerne - og dermed ogs& i Wolaita - er opdelt efter et aldersklasse
system, kaldet luwa, bestdende af fem grupper pa hver syv ar. En af
disse er bestemt til at vere ledende i samfundet. P& den made vil der
ideelt set ske en udskiftning af ledelsen hvert syvende ar.*=

Det ledende organ i Sidama-samfundet (Wolaita) er et rad af =l1ld-
ste, det sakaldte "songo", som man bliver optaget i ved wvalg. Radet
mgdes under specielle trzer for at afgere forskellige fmlles anliggen-
der 1 samfundet, bil®gge stridigheder og give rad og vejledning til
hvem, som matte sgge det. Ved beslutninger bliver der ikke foretaget
afstemning. I stedet diskuterer man frem og tilbage, indtil der opnaes
enighed.

Som regel kommer de zldste fra samfundets fgrende og rigeste klan-
er og klasser. Samtidig kreaves der s®rlige kvaliteter for at blive
valgt til @ldsterddet. Frem for alt ma& man have "ayana"™ - and. Det
kommer bl.a. til udtryk gennem materiel rigdom. Derudover er det vig-
tigt med fysisk sundhed og styrke.

At vere ®:ldste er en privilegeret stilling, og det hgjeste en mand
kan opna i1 Wolaita-samfundet. P& den anden side er det ogsa forbundet
med pligter og ansvar, og der er knyttet store forventninger til en
zldste. Han skal vare en serigs og veerdig person, der udgver autoritet
og skaber respekt - ikke ved trusler og magtanvendelse, men alene 1
kraft af sin personlighed. Samtidig med at de ®aldste har haft den
politiske magt, har de ogsa varet nogle af samfundets religigse lede-—
re. De var fortrinsvis knyttet til den del af folkets religigse 1liv,
der havde med forfzdredyrkelsen at ggre.

2.5.2. Kongedgmme - =®ldsterad.
Ved siden af dette system har der som navnt fra gammel tid eksisteret

et kongedgmme, der prim=rt var en sakral institution. Der har altid
veret en spaznding i Wolaita-samfundet mellem kongedgmmet og den "demo-—
kratiske" ledelse. .

Den blev selviplgelig sget i og med den #ndring af kongedpmmets
karakter, der skete som fplge af pavirkningen fra Nordetiopien og ind-
fgrelsen af det tigrayanske dynasti (se ovenfor). Der blev opbygget en
hierarkisk pyramide med den eneveldige konge i spidsen og en lang rak-
ke institutioner nedenunder, der tilsammen gjorde kongedgmmet til en

43) Freastillingen her bygger Fortrinsvis pa Bakke, 1987, p.33ff. og Haberland, 1963, p.230-252 oy 269-280
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betydelig magtfaktor i Wolaita-samfundet. Rent umiddelbart kunne det
se ud til at vere en indretning, der var den oprindelige "demokratis-
ke" opbygning overlegen, men det var langt fra tilfzldet. Der er stor
forskel pa, hvordan det fremtreder ud fra en ydre betragtning, og hvad
den indre virkelighed var:%®

Man havde stazrke modsztninger mellem pa den ene side et kongedsgm-
me, der strebte efter eneherredgmme, og pd den anden side folket selv
og dets eget valgte =zldsterad - songo, der altid havde staet for led-
elsen af samfundet. Kongedgmmet reprzsenterede ganske vist staten, men
det havde alt andet end ubegraznset magt. Ved siden af stod folket som
en r=kke sideordnede, ligeberettigede klaner, der aldrig gav kongen
lov til at gribe ind i sine interne anliggender. Kongen matte i det
hele taget sikre sig, at hans handlinger til stadighed var i overens-
stemmelse med folkeviljen.

Det var s®rligt fra samfundets overklasse og fgrende klaner, mod-
standen mod kongedgmmet kom. Man var her vant til selvstandighed og
magt og var derfor uvillige til at underordne sig kongen. Kongedgmmet
har altid haft en starkere stilling blandt de lavere klasser og i af-
sides liggende omrader.

Ved kongens tronbestigelse blev der aflagt en gensidig troskabsed
mellem ham og de ledende i samfundet. Den var ensbetydende med en ret
for de sidstnavnte til at gpre oprgr og afsztte kongen, hvis han bred
sin del af aftalen. Det er sket flere gange op igennem historien -
ofte som en reaktion pa, at kongen for at befaste sin stilling til-
sidesatte de mzgtige i samfundet til fordel for underklassen.

Dertil kommer, at kongedgmmet som tidligere navnt altid har varet
betragtet som et fremmedelement i Wolaita-samfundet og er blevet sat i
forbindelse med de udefra kommende magthavere. Det var aldsteradet og
ikke kongen, folket identificerede sig med. Man kan stadig mgde denne
holdning 1 Wolaita, selvom kongedgmmet forsvandt med den amhariske

erobring for snart 100 ar siden.

3. KULTURELLE OG RELIGI®SE FORHOLD.
3.1. Introduktion.
Det er pa en made unaturligt at behandle dette adskilt fra det, som er

kommet frem ovenfor under Wolaita-omrddets historie og samfundsmassige
forhold. Vi vil imidlertid her fokusere pa forskellige konkrete emner
omkring folkets kulturelle og religigse liv, hvor vi i forrige afspit
sd pa de ydre befolkningsmessige forhold og strukturer og anlagde en

44) Haberland, 1976, p.1t.
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mere generel betragtning.

3.2. Masgalafesten:?=

3.2.1. Oprindelse og betydning.

Masgala-festen er arets mest betydningsfulde hejtid i Wolaita. Som den
fejres i dag, har den tydeligvis forbindelse med EOC's Masgal-fest,
som man ved den samme tid feijrer over hele Etiopien til minde om fund-
et af det hellige kors. Masgalya pad wolaitinja betyder - ligesom
masgal pa amharisk - kors. Der er imidlertid ikke meget ved selve feij-
ringen af Masgala-festen i Wolaita, som viser, at det skulle v®re en
kristen hejtid i tilknytning til ECC' kors-legender.

Det har fgrst og fremmest karakter af en frugtbarheds- og nytars-—
fest fejret ved slutningen af den store regntid i begyndelsen af det
nye ar (sidst i september efter europmisk kalender ). Sadan har det
veret langt tilbage i tiden, og der er formodentlig blot tale om, at
denne fest i den traditionelle kultur og religion som fglge af pavirk-
ningen fra den nordetiopiske kristendom har optaget elementer (frem
for alt navnet) fra den kristne fest, der blev fejret omtrent samtid-
ig.

I g¢urigt indeholder Masgal-festen inden for EOC forskellige ele-
menter, som peger pa, at den sandsynligvis ogsa har sine reodder i en
fgr-kristen folkefest, der skulle markere afslutningen pad regntiden.®*
Samtidig fremviser den nogle klare jpdiske trzk, der kan kades sammen
med den semitiske indvandring omrking 500 f£.Kr.27 Det var i virkelig-
heden fgrst omkring 1500-tallet, den blev gjort til en kristen fest
inden for EOC.

Ingen andre steder indtager Masgal-festen den plads, som den har i
Wolaita. Det er en "national” folkefest, der samler alle folkegrupper
og trosretninger. I dens karakter og betydning kan den bedst sammen-—
lignes med vores jul. Den har med dens sange, danse og mange forskel-
lige skikke og ceremonier dybe rgdder i folkelivet. P4 mange mader er
den indbegrebet af Wolaita-kultur og Wolaita-stammebevidsthed. Man
fgler det pa en s=zrlig made som ens egen lokale hgjtid, og det var
meget betegnende, at man helt abenbart ikke havde noget imeod, at vi -
dvs. Jjeg selv og en svensk mission®r (til min store ®zrgrelse) skulle
afsted fra Wolaita et par dage fgr festen.

Der er ogsa et betydeligt socialt pres forbundet med deltagelsen i

A5) Fremstillingen bygger Foruden egne iagttagelser pa Fglgende kilder: Petros, 1961, p.59-49. Josef, 1986, Qes Israel
Lollamo, Soddo, a.i., £989.09. FAP. Ato Markina Maja, Otona, m.i., 1989.09,18. FRP. Ato Wolde Ab Abate, Soddo, m.i.
1989.09. FRP. Davis, 1966, p.39F. oy Cotterell, 1973, p.68. 4b) Perhaw, 1969, p.117. 47) Ullendorff, 1960, p.106.
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festlighederne. Fra gammel tid har der veret specielle skikke vendt
imod dem, som af den ene eller anden grund ikke var med i fejringen,
f.eks. afsyngelse af nogle s®rlige sma:devers. Det er vigtigt at vere
klar over disse forhold for at kunne forstd den rolle, spergsmalene
omkring Masgalafesten kom til at spille i de begivenheder, vi senere
skal betragte.

3.2.2. Forlgbet.
Masgala—-festen er arets hovedbegivenhed ¢g en markering, hvor man bade

ser tilbage og fremad. Mange forhold i samfundet er blevet indrettet
efter Masgala-festen. Regnskaber bliver gjort op, og okonomiske
mellemverender afsluttet. Der er ogsa tradition for at bilzgge uven-
skab og stridigheder. Og mange vigtige begivenheder, f.eks. bryllupper
og omsk®relsesceremonier, bliver lagt ved denne tid. Skolerne, som
ligesom i det g¢vrige Etiopien skulle vare begyndt omkring nytar nogle
uger fegr Masgala-hgjitiden, har man flere steder opgivet at abne, ind-
til festen er overstaet.

Det er en hgjtid, man ser frem til med stor forventning. Feorbered-
elserne begynder lang tid i forvejen og kulminerer i ugen op til Mas-
qala—aagen, hvor det hele star pa den anden ende. Det er som at vare i
Danmark den sidste uge f@¢r juleaften. En etiopisk markedsplads er al-
tid en oplevelse for sig, men et besgg pad markedet i Soddo (omradets
hovedstad) lgrdagen inden Masgala-festen overgar alt andet.

Tidligere begyndte selve festlighederne weekenden efter september
fuldmane. I dag finder det sted pa den faste dato, hvor EOC fejrer sin
Masqal-fest. Det er frem for alt en familiefest. Hjemmet er centrum
for fejringen og de mange traditioner, som er knyttet hertil. Samtidig
er det en fest, hvor bgrnene har en s®rlig plads. Der kunne trakkes
mange ting frem fra festlighederne, som strazkker sig over mange dage:
Man spiser og drikker i store m®ngder - mad der er forberedt gennem
lang tid, og som fglger bestemte skikke. Der udfgres forskellige form-
er for lege. Endelig tender man bal ligesom ved Masgal-festen i ECC og
slutter af med at danse rundt om det under sang.

Noget af det vigtigste, som foregar, er slagtningen og fortzringen
af en okse. Tidligere fandt det sted pa festens anden dag, om sgndag-
en. Traditionelt sker det under udfgrelse af mange ritualer knyttet
til religionen. Fgrst kommer man smgr og specielle drikke mned over
ryggen pa oksen. Sa slagtes den under bestemte pakaldelser og besverg-
elser, der pa én gang kan have tilknytning til baéde kristendommen og
den traditionelle religion. Bagefter smgres der blod pa de¢rstolperne
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og overliggeren ind til huset og pa alle deltagernes pande. Til sidst
fordeles kgdet mellem familiens medlemmer, der ofte spiser det rat.
Desuden s®ttes der noget til side for de afdgde familiemedlemmer. Nar
der tales om at smgre blod rundt om dgren, kommer man uvilkarligt til
at te®nke pa beretningerne fra Det gamle Testamente om israelitternes
forste paskefejring ved udgangen af Egypten. Det har imidlertid ikke
kunnet fastslaes, om der virkelig er tale om en pavirkning herfra via
ortodoks-etiopisk kristendom. Der er ikke noget, som tyder pa, at det
indgar i Masgalfejringen inden for EOC.

Hvis en familie er for lille eller ikke har rad til selv at kgbe
en okse, gar man ofte sammen med andre. Det er ogsa almindeligt, at
man 1 den forbindelse'fAr det pa kredit, ved at nogle i gruppen i
fgrste omgang betaler for de andre. Der eksisterer et s®rligt fe:lles-
skab inden for den gruppe - kaldet amwa - som har varet sammen om at
kgbe oksen til Masgala-festen, og det anses for at vare et meget al=-
vorligt Dbrud pa dette, hvis nogen ikke senere betaler sin del af ud-
gifterne. Vedkommende vil blive udsat for nogle sociale sanktioner.

3.3. Omskzrelse.*?®

Omskerelse praktiseres over hele Etiopien bdde i de traditionelle,

afrikanske kulturer og inden for EOC. Nar det forekommer i EOC, er der
grund til at tro, at vi har at ggre med et af de tidligere omtalte
jgdiske eller gammeltestamentlige trzk ved etiopisk-ortodoks kristen-—
dom, idet det i modsztning til mange af de traditionelle religioner
sker med sma drengebgrn - oven i kgbet pa en bestemt dag efter fgdsel-
en.

Ved maden det praktiseres pa 1 Wolaita, finder vi - ligesom i for-
bindelse med Masqala-festen - elementer fra bade EOC og den tradition-
elle religion.

I den traditionelle Wolaita-kultur er omskzrelsen knyttet til
pubertets—- og initiationsriterne. Den bliver udfgrt pa bade drenge og
piger og fandt tidligere sted, nar et par skulle til at gifte sig.=<
Hvis man var fattig eller uden forserger, kunne det ske, at iszr mend-
ene matte vente, til man var blevet gift og havde samlet penge sammen
til at d=kke de udgifter, som var forbundet med omskzrelsesceremonier-—
ne og -festlighederne. Det var imidlertid vigtigt - specielt for pig-
erne - sa vidt muligt at blive omskaret inden brylluppet.

48) Redeggrelsen stgtter sig her pi enkelte skriftlige Fresstillinger saat nogle sundtlige kilder f.eks, Davis, 1966
p. 7L, Cotterell, 1973, p.6? o9 130f. Josef, 1986, Ato Wolde Ab Abste, Soddo, =.i., 1989.09. FRP, Ato Markina Maja,
Otona, m.i., 1989.09.18, FRP. 49} Cerulli, 1956, p. 104,
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Efterhanden er man - s&rligt i byerne - gaet mere og mere over til
at omskere bgrnene som smd, sa snart man rent gkonomisk kan se sig i
stand til at ggre det. Denne udvikling skyldes formodentlig en pavirk-
ning fra EOC, men den umiddelbare begrundelse er dels, at uomskarne
born tolkes som udtryk for fattigdom, og dels at bgrnene ofte bliver
hanet af deres kammerater, hvis de ikke er omskéret. Omskzrelsen er
som regel en festlig begivenhed i familien, hvor man inviterer gaster,
og folk kommer for at gratulere.

Som det ses, har omskzrelsen dybe rgdder i kulturen, bade lokalt i
Wolaita-samfundet og i den fzlles etiopiske kultur, og er - 1ligesom
fejringen af Masqgala-festen - forbundet med et betydeligt socialt
pres. En uomskaren regnes almindeligvis for uren og udsztter sig for
andres hanlige bem@rkninger. Og fremgangsmaden ved en begravelse er 1
Wolaita helt forskellig, alt efter som det drejer sig om en omskaren
eller uomskaren. Det er pa den baggrund, man skal forsta den betyd-
ning, spgrgsmalet far ved begivenhederne omkring kirkebevegelsen.®<

3.4. Polvgami.
Polygami har som i de fleste andre afrikanske samfund veret udbredt i

Wolaita. Det har fra gammel tid generelt varet praktiseret over hele
Sydetiopien. Rent praktisk foregik det pa den made, at der inden for
husstandens omrade blev indrettet en hytte til hver af hustruerne.

Spgrgsmalet synes imidlertid ikke at have haft n=vneverdig ind-
flydelse pa begivenhederne omkring Ato Birrus uathzngige kirkebevagel-
se.S! Dette er pafaldende, idet det ofte har spillet en afggrende rol-
le i forbindelse med uafhzngige kirker i andre dele af Afrika. Det har
i reglen varet et af de punkter, hvor man starkest har oplevet Kkon-
frontationen mellem europaisk og afrikansk kultur, og det er noget af
baggrunden for den betydning, det har haft ved dannelsen af de uaf-
hengige kirker.

3.5. Alkohol og tobak.
Ingen af delene har gjort sig gzldende pa en afggrende made i det tra-
ditionelle Wolaita-samfund, og det har feélgelig heller ikke haft sa

stor betydning ved de kirkehistoriske begivenheder.

Bortset fra enkelte lokale alkoholiske drikke, lader det ikke til,
at indtagelse af alkohol har veret szrlig udbredt. Man siger, at det
var noget, som kom med italienerne, og fgrst pa det tidspunkt begyndte

50) Se nervazrende arbeide p.135, S1) Ibid., p.73

at optrede som et problem.==

Dyrkningen af tobaksplanter er meget udbredt bade 1 Wolaita og 1
resten af det sydlige Etiopien.®= Derfor har rygning egentlig . ogaa
veret meget almindeligt, sarligt i forbindelse med den traditionelle
vandpibe.®?* Det har imidlertid ikke sd dybe rgdder i Wolaita-kulturen,
som de ting vi har betragtet ovenfor (Masgala-festen og omskzrelse),
og har saledes heller ikke veret noget, der for alvor havde betydning
for folk.

52) Dana Maja, Wanchae, m.i., 1989.09.19. FRP. Ato Wolde Ab Abate, Soddo, e.i., 1989,09.23, FRP.  53) Cerulli, 1996,
p.101,  54) Bes Israel Lollaso, Soddo, =.i,, 1989.09,21, FRP,
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Del II.
Lederen dannes .

1. INTRODUKTION.
Det er meget vanskeligt pa grundlag af det tilgzngelige kildemateriale

(skriftligt savel som mundtligt) at give en przcis beskrivelse af Ato
Birrus livshistorie. Kilderne indeholder en lang rzkke modstridende
oplysninger bade angdende de konkrete hzndelser og deres kronologi.
Ved flere begivenheder er der tale om helt forskellige versioner. Det
gelder ikke mindst i forbindelse med hans barndom og tidlige ungdom.*

Der er tilsyneladende opstdet en del myter omkring personen Ato
Birru bade 1 selve beva:gelsen og gennem den i kredsene omkring de
vestlige (fortrinsvis svenske) missionsselskaber, den er kommet i kon-
takt med. Det ses f.eks. ved beskrivelsen af den modstand og de be-
svarligheder, han har veret udsat for pad forskellige mader.

Nar man ser dette i sammenhzng med karakteriseringen af Ato Birrus
kirkebevagelse som "independent church", er der her tale om et tr=k,
som er meget typisk for de uafhzngige kirker. Ud over hele Afrika er
der talrige eksempler pa, hvordan der finder en omfattende mytedannel-
se sted omkring en bevegelses stifter og leder. Disse myter har aben-
bart en bestemt funktion. Der er formentlig tale om, at de er med til
at opbygge og styrke hans lederposition. Modstanden og forfelgelserne
af ham fremstiller en martyrskikkelse, der kalder pa sympati og opbak-
ning. Dette forhold g=lder ogsd - og maske ikke mindst - Ato Birrus
egen skildring af sit livsforlegb. F.eks. sammenligner han situationen
ved sin fgdsel, hvor han pad dramatisk vis beordres drazbt, med det, som
berettes om israelitternes fgrer, Moses i Det gamle Testamente. Det
antyder en identificering med den store lederskikkelse, Moses fremstar
som.=

P4 trods af disse forhold er der alligevel s& meget overensstem-—
melse mellem kilderne indbyrdes, at det er muligt at fremdrage hoved-
trzkkene fra Ato Birrus barndom og ungdom. Vi skal i det fplgende -
snarere end at gi& i detaljer - koncentrere os om de vigtigste pavirk-
ninger, Ato Birru var udsat for, og som har veret med til at forme ham

og bestemme hans synspunkter og handlinger fremeover i hans ledelse af

1) Sammenlign F.eks, beskrivelserne hos Jinsson (Jb 1957, p.9) og Ipsen (ML 1989, p.44). 2} Ato Birru Dubale, a.i.
til Eshetu Abate, 1979.08.20. FRP,

Ato Birru Dubales uafh®ngige kirkebevagelse. Del II. Side 50.

kirkebevegelsen.® Ogsd her er hans egen beskrivelse af sin barndom og
ungdom en vigtig kilde, der kan pege pa, hvad der i hans egen bevidst-
hed har preget ham.

2. BARNDOM.

Ato Birru® Dubale er ifpglge de mest palidelige kilder fg¢dt i Dawro-
Bobo tre ar efter slaget ved Adua, dvs. i1 1899.® Stedet kaldes i dag
Bobbi og ligger i Kullo Konta-—-awradja umiddelbart vest for Wolaita.
Befolkningen er ligesom i Wolaita en "sub-tribe" under Ometo-stammen,
og sproget adskiller sig kun fra wolaitinja med enkelte dialektale
forskelle.

Kort tid efter hans fgdsel gav hans far ordre til, at han skulle
ombringes ved at blive begravet levende. Det lykkedes imidlertid mo-
deren sammen med nogle venligtsindede slzgtninge at fa ham gemt af
vejen, og da der omtrent samtidig kom direktiver fra de amhariske myn-
digheder imod de mange tilfzlde af spedbgrnsdrab, blev Ato Birrus liv
reddet.® Vi skal l=:gge mzrke til, at Ato Birru selv tillagger indgreb-
et fra de amhariske myndigheder den afggrende betydning for hans red-
ning.

Hans barndom beskrives som vanskelig og hard. Faderen var fortsat
fijendtligt sindet over for ham, og han blev derfor behandlet meget
darligt - til tider brutalt. Ato Birru skal pa den anden side have
neret et indedt had til sin far.”

Han forlod meget tidligt hjemmet i Kullo Konta og kom til at til-
bringe sin ungdom mange forskellige steder i Etiopien. Det er vanske-
ligt at fastlegge kreonologien i den lange r®kke af begivenhder fra Ato
Birrus omflakkende tilverelse som ung, og vi ma derfor nejes med at
beskrive de vigtigste forhold uden i alle tilfzlde at kunne afggre
ngjagtigt, hvornar det har fundet sted.

3. AMHARISK KULTUR OG ETIOPISK-ORTODOKS KRISTENDOM.
Flere af de vigtigste kilder peger pa, at Ato Birru tog fra Kullo

Konta ved at fglge en amharisk hzrafdeling pa et togt til Etiopiens
nordlige provinser.® Ekspeditionen blev ledet af den bergmte hzrfegrer,

3) Fremstillingen bygger fortrinsvis pa fglgende kilder: Ato Birru Dubale, m.i. til Eshetu Abate, 1979.08.20. FRP.
Wezero Tsion Birru, Soddo, m.i., 1989.09.21, FRP, Ato Birru Dubale, Damot Bossa, m.i., 1983.07.26. FRP. Eshetu, 1989,
p.4-b. FRP. Jonsson, Jb 1957, p.8-10. Hylander, 19543, p.257-59. Davis, 1964, p.31-33. Ipsen, MEL 1989, p.44-46. Ansgqg-
ning til LWF..., 1977.01.26, BV/E. Hvor visse af kilderne pa en s2rliq made ligger til grund For bestemte oplysninger,
er de nzvnt i noterne.  4) Navnet betyder 's¢lv®, S) Ato Birru Dubale, m.i. til Eshetu Abate, 1979.08.20. FRP. &)
Ato Birru Dubale, m.i. til Eshetu Abate, 1979.08.20. FRP. Jonssan, Jb 1957, p.8. Ansggning til LUWF..., 1977.01.26.
BV/E. Ipsen, NEL 1989, p.d4. Davis, 1964, p.51.  7) Davis, 1966, p.32. Ipsen, MAL 1989, p.44. @) Ato Birru Dubale,
n.i. til Eshetu Abate, 1979.08.20. FRP. Wezero Tsion Rirru, Sodde, m.i., 1989.09.21. FRP. Ipsen, M&L 1989, p.44,
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Ras Wolde Giorgis, der i 1889 havde staet for den amhariske erobring
af Kullo Konta.? Det har formodentlig fundet sted omkring 1911-12,*°

undervejs. Ofte har det veret europwmere, han var ansat hos. Ifplge en
af kilderne skal han oven i kgbet vare naet helt til Djibouti og have
da Ato Birru var 12-13 ar gammel. gjort et mislykket forsgg pa at komme med som blind passager pa et

Under dette togt kom Ato Birru - sandsynligvis i provinsen Gojam -
i forbindelse med prmster fra EOC og skal i den forbindelse vere blev-
et debt af dem.*?

Fra Nordetiopien kom Ato Birru - muligvis i feélgeskab med de orto-
dokse praster - til Addis Abeba, hvor han i nogle ar arbejdede som
tjener forskellige steder.*= Efter et stykke tid blev han igen indrul-
leret i den etiopiske h@r - denne gang i forbindelse med blodige kampe
i den nordlige del af landet, hvor mange af soldaterne faldt. Af flere
kilder fremgar det, at det formentlig drejede sig om den senere kejser
Haile Selassies nedka&mpelse af Ras Mikael i Wollo, hvorfor det ma have
fundet sted i 1916, da Ato Birru var en ung mand pa 17 ar.*=

Ved deltagelsen i milit®rekspeditionen til Nordetipien og det
efterfplgende ophold i Addis Abeba kom Ato Birru fgrste gang i kontakt
med den amhariske kultur og fik lart sig det amhariske sprog - noget
som siden hen fik stor betydning for ham. Samtidig mg@dte han som sagt
den etiopisk-ortodokse kristendom og blev oven i kebet dgbt inden for
EOC. Det er verd at mzrke sig, at det er sket pa sa tidligt et tids-
punkt i hans liv. For det ferste gger det sandsynligheden for, at det
har pr®get ham pa en afggrende made. For det andet har Ato Birru altsa
personligt - inden han kom i forbindelse med vestlig mission - knyttet
en forbindelse tilbage til gammel etiopisk kultur og kristendom. Det
er pa en made mere oprindeligt hos ham end den vestlige kultur og kri-
stendom, han derefter fik tilknytning til og blev pavirket af.

4. DEN MODERNE VERDEN.
Foruden Addis Abeba har Ato Birru ogsa pa forskellige tidspunkter i

kortere eller langere tid varet bosat og haft arbejde i en lang rzkke
andre byer 1 det centrale Etiopien. De fleste af dem 1& langs den
jernbane, franskmzndene havde anlagt fra Addis Abeba til havnebyen
Djibouti, og som netop blev bygget f®rdig i disse ar., I 1917 blev den
fgrt igennem til Addis Abeba. Det lader til, at Ato Birru simpelthen
er draget mod g¢st ad jernbanen og har gjort ophold og taget arbeijde

9) Perhan, 1969, p.295. 10} Togtet blev indledt inden Meneliks dgd i 1913, Kejseren blev syg, medens man var i Nord-
etiopien, o9 dgde kort tid efter, Eshetu, 1989, p.5. FRP. CF. Davis, 1966, p.52. 11} Ato Birru Dubale, n.i. til Eshe-
tu Abate, 1979.08.21. FRP. Da Ato Birru navner dette i en kontekst, hvor det - i alt fald i interviewsituationen - kan
vare problenatisk, nemlig ved beskrivelsen af hans senere dab inden For SIN (se narvarende arbejde p.76f.), er der
ingen grund til at tvivle pa rigtigheden af oplysningen. Cf. Ato Birru Dubale, m.i., 1983.07.26. FRP. 12) Ato Birru
Dubale, =.i. til Eshetu Abate, 1979,08,20, FRP.  13) Ato Birru Dubale, m.i. til Eshetu Abate, 1979.08.20, FRP, Wezero
Tsion Rirru, Sodde, ».i., 1989.09.21. FRP, Ipsen, ML 1989, p.45. CF. Perhan, 1949, p.303.

skib til Europa.*

Det har uden tvivl haft stor betydning for den unge mand fra det
afsides og af vestlig civilisation helt ubergrte omrade af Etiopien at
opholde sig i disse byer langs den nye jernbane til Djibouti - og til-
med vere ansat hos europmere. Jernbanen var Etiopiens forbindelse til
Vesten og en af kanalerne for det moderne vestlige samfund, som netop
i disse ar holdt pa at trenge ind i og forandre det gamle Etiopien.
Nogle anser dette for at vare noget af baggrunden for, at Ate Birru
senere ofte viste sig at vere progressiv, aben over for nye ideer og
pa forkant med udviklingen bl.a. ved at anvende moderne hizlpemidler -
et forhold som vakte bade beundring og irritation.:®

5. LUTHERSK MISSION.
5.1. Cedexrquist.

Efter anden gang at vere vendt tilbage til Addis Abeba fra krigen 1
det nordlige Etiopien - og formodentlig inden han drog mod gst langs
den fransk-etiopiske jernbane - kom Ato Birru i kontakt med det sven-—
ske lutherske missionsselskab, "Evangeliska Fosterlandsstiftelsen". Pa
deres missionsstation i Addis Abeba mgdte han den kendte missionar
Karl Cederquist. Cederquist var pa den tid EFS' eneste missionzr. i
selve Etiopien*® og stod pa mange mider som en personificering af EFS'
mission. Man kan derfor sige, at det snarere var Karl Cederquist end
den svenske mission, Ato Birru mgdte og blev priget af. Samtidig er
det verd at notere sig, at nar Atoe Birru mange ar senere skal fortelle
om dette, forveksler han den bagvedliggende organisation, EFS, med den
langt senere dannede - men af bl.a. EFS udgaede - Mekane Yesus Kir-
ke.*”

Ato Birru kom nu i skole hos Cederquist. Skolegangen inkluderede
ogsa gratis kost og logi, men efter 6 maneder ophgrte tilsyneladende
tilfgrslen af midler fra Sverige, pga. den fgrste verdenskrig.*® Der-
for wvar Ato Birru ngdsaget til at forlade skolen. Det skete til hans
store skuffelse.*~

Spgrgsmalet er, hvor meget opholdet i Cederquists skole har praget
1) Ipsen, HLL 1989, p.45, Oplysningen bekraftes ikke af andre kilder - heller ikke ved intervienene med Ato Birru,
13) Qes lsrael Lollamo, Soddo, m.i., 1989.09.21. FRP, 16) Cederquist arbejdede alene i Addis Abeba til sin dgd i 1919
(Halldin Norberg, 1977, p.112.)  17) Ato Birru Dubale, m.i, til Eshetu Abate, 1979.08.20, FRP, 18) Hiylander, 1954a
p.257,  19) "It was after that I went out to labour and work with a very great sorrow.” Ato Birru Dubale, n.i. til
Eshetu Abate, 1979.08,20. FRP.
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Ato Birru og i givet fald, hvad han har faet med sig herfra. Det er
selvfplgelig vanskeligt at sige noget konkret om, men hvis man stude-
rer beskrivelser af Cederquists personlighed og hans livshistorie,
forekommer det usandsynligt, at han ikke skulle have udgvet en ind-
flydelse pd en ung mand som Ato Birru.=° Cederquist var pa det tids-
punkt den eneste missioner i Addis Abeba og en typisk representant for
den gamle, aristokratiske missionazrtype. Han ma i hej grad have funge-
ret som en faderfigur for sine elever og dermed veret med til at satte
sit tydelige pr=g pa dem.

Nar det drejer sig om, hvilken pavirkning Ato Birru har faet s
Cederquists skole, skal vi blot bemzrke, at Cederquist var nert knyt-
tet til bade de amhariske myndigheder og EOC. Han havde et meget stort
kendskab til - og var vel ogsa selv en del pavirket af - amharisk kul-
tur og etiopisk-ortodoks kristendom. Cederquist var talsmand for den
"gamle linie" inden for de evangeliske missionsselskaber i Etiopien,
der arbejdede for en reformation af EOC indefra, og han havde selv
gode forbindelser med en "evangelisk" bevzgelse inden for EOC.=?*

Videre er det et spergsmal, om Ato Birrus skuffelse over at skulle
forlade skolen, som ma have rettet sig mod EFS og den senere Mekane
Yesus Kirke (jf. den ovenfor omtalte forveksling), er noget af bag-
grunden for, at han senere ikke vender sig hertil for at fa hj=lp, men
derimod til BV og LCEt.

5.2. "Musse Anton".

PA sin vej #stpa tog Ato Birru ophold i Dire Dawa - den sidste stgrre
by langs jernbanen inden Dijiibouti, hver han arbejdede i flere ar. Mens
han var dér, kom han i kontakt med det svenske “"Missionssdllskapet
Bibeltrogna Vanners" nyabnede missionsstation 1 provinshovedstaden
Harrar. Ligesom ved opholdet pa skolen i Addis Abeba var det 1 hgjere
grad en bestemt person end en organisation, som her kom til at gve en
afggrende indflydelse pa Ato Birru. Det var pa missionsstationen 1
Harrar, at Ato Birru lzrte missionzr Anton Jonsson at kende - et be-
kendtskab, som kom til at betyde meget for ham.

Anton Joénsson var en af BV's fgrste mission®rer i Etiopien, hvor

han virkede 1 en menneskealder - gennem mange ar som leder af BV's

arbejde. Det var sandsynligvis Anton Jonsson, som helt frem til slut-
ningen af 1950'erne var den, der lagde linien for BV's missionsvirk-
somhed.®2 Han var ¢6gsa kendt langt uden for BV's rzkker - ikke mindst

20) Fremstillingen bygger her Fortrinsvis pa oplysninger og vurderinger fra Johany Bakke, Mdis Abeba (m.i.,
1989.09.28, FRP), 21} Se nerverende arbejde p.13.  22) Sture Bemgtsson, Ingelstrdde, m.i., 1989.02.05. FRP.

pga. sit arbejde blandt etiopiske flygtninge i Kenya under krigen med
italienerne. Bl.a. som fglge af den betydning han derved fik for den
etiopiske stat, kom han til at sta i et nart forhold til Kejser Haile
Selassie, der i en periode ansatte ham til at foresta det kejserlige
bibliotek i Addis Abeba. Blandt etioperne gik han som regel under nav-
net "Musse Anton", der ogsa er det, Ato Birru anvender .=

Bade i type og i sit forhold til den amhariske kultur og EOC er
han meget lig Karl Cederquist (se ovenfor). De stod ogsa begge for den
linie inden for det svenske missionsarbejde i Etiopien, der fgrst og
fremmest ville virke for en "evangelisk reformation" inden for EOC, og
som derfor modsatte sig en afrikansk kirkedannelse.=*

Der er ingen tvivl om, at Ato Birru kom til at sztte Anton Jonsson
meget hgjt. I interviewet af Dr.Eshetu Abate er Anton Jonsson en af de
fa udl®andinge, som navnes i forbindelse med Ato Birrus gennemgang af
hele sin livshistorie, og han er uden sammenligning den, som far den
mest omfattende og rosende omtale.=% Anton Jonsson er sikkert den
vesterlanding, som har haft den sterste indflydelse pa Ate Birru -
bade pa dette tidlige tidspunkt, og senere da Ato Birru stod som leder
af kirkebevagelsen i Wolaita.==

Pavirkningen fra Anton Jonsson har formedentlig veret stzrkere end
fra Karl Cederquist, men pga. den udprzgede lighed mellem de to mis-
sionzrpersonligheder har den pa mange punkter virket i samme retning
og derfor varet med til at forstmrke det, Ato Birru allerede havde
mgdt hos Cederquist.

5.3. "Missionssidllskapet Bibeltrogna Vanner".

Ato Birru kom imidlertid i hgjere grad end tilfeldet var med EFS i
Addis Abeba til at fa et bredere og dybere kendskab til organisationen
- og ikke blot til en bestemt person inden for BV. Dels mgdte han

andre reprazsentanter for BV end Anton Jonsson, og dels stiftede han
bekendtskab med flere missionsstationer - foruden Harrar ogsa station-
erne i Dire Dawa og Addis Abeba. Det lader til, at Ato Birru i denne
periode fik et meget godt forheold til BV's mission. Han beskriver det,
han mgdte pa deres missionsstationer i Dire Dawa og Addis Abeba, med
ordene: "Their hospitality is wonder ful".=7

23) Ato Birru Dubale, m.i. til Eshetu Abate, 1979.08.20, FRP,  24) Sture Bengtsson, Ingelstrade, m.i., 1989.02.05
FRP.  25) Ato Birru Dubale, m.i. til Eshetu Abate, 1979.08.20. FRP, Han taler f.eks. om "my teacher Husse Anton whose
love [ admire.® Udtalelserne her kan tillagages stor vardi, da det er sagt til en etiopier (ikke en eurcpzer ligeson
finton Jinsson), der ikke star i Forbindelse med BV og Aaton Jonsson, 26} Se narvzrende arbeide p.108. 21} Ato Birru
Dubale, m.i. til Eshetu Abate, 1979.08.20. FRP. [gen skal det bemerkes, at det er sagt til en i forhold til BY og LCEE
helt udenforstiende. Pi den anden side er udtalelsen sikkert noget hesteat af den hjzlp, Ato Birru senere Fik fra BV -
se nzrverende arbejde p. 108,
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Han benzvner selv BV som "the Lutheran Mission".=® Det er vard at
bemzrke, fordi betegnelsen '"lutheran" ikke indgar i BV's navn. Der kan
enten vare tale om en afsmitning fra den senere Lutheran Church in
Ethiopia, eller det kan afspejle, at BV's sterke lutherske profil er
fremtrzdende i Ato Birrus bevidsthed.

5.4. Opholdet i Harrar.
Ato Birru opholdt sig pa missionsstationen i Harrar omKring 4 ar fra

1924, Han arbejdede som havemand og staldknzgt, samtidig med at han
gik i skole.=7

Hylander, som kom til Harrar, mens Ato Birru var der, siger om
ham: "Han visade sig dock mindre begavad £or teoretiska studier an for
praktiska uppgifter. Ddrfor blev han anst#lld som stalldrdang med méj-
ligheter att delta i gudstjanst- och forsamlingsliv."S° Meget tyder
dog pa, at Ato Birru i alt fald l=rte at l=se amharisk i skolen®* -
hvilket han fik megen gavn af senere, da han kom til Wolaita.==

Alle kilderne er enige om, at det var under opholdet pa BV's mis-
sionsstation i Harrar, Ato Birru fik et afggrende andeligt gennembrud.
Man benzvner det lidt forskelligt. I BV tales der om, at Ato Birru kom
til tro og blev fgdt pany. Han blev omvendt.== Fra SIM's side siges
det, at "he heard the Gospel and accepted Christ as his Saviour.=%

5.5. Draget mod Kullo Konta.
5.5.1. Anledning.
Da Ato Birru havde varet nogle ar i Harrar, kom han ud for en konkret

oplevelse, der blev en meget sterk tilskyndelse for ham til at tage
tilbage til sin hjemstavn i Kullo Konta og cpsgge sine slzgtninge:™=<
En af eleverne pa missionsstationens skole blev syg og dgde kort tid
after. De andre elever deriblandt Ato Birru deltog som naturligt var i
begravelsen. Det var efter dette, at Ato Birru over for Anton Jonsson
fremkom med @nsket om at rejse til Kullo Konta og besgge sin fami-
1de. =

Spgrgsmalet er imidlertid, hvad denne episode egentlig kom til at
sige Ateo Birru. Hverdan kunne den tilskynde ham til at ville opsgge
sit fgdehjem i Kullo Konta? Hvad var egentlig Ato Birrus motiv til at

28) Ate Birru Dubale, m.i. til Eshetu Abate, 1979.08.20. FRP. 29} Ato Birru DJubale, wm.i. til Eshetu Abate,
1979.08.20. FRP. Jénsson, Jb 1957, p.9F. 30} Hylander, 1954a, p.257. 31) Jénsson, Jb 1957, p.9 - det var Anton
Jinsson selv, som larte ham at lase. CF. ogsi Davis, 1966, p.52. 32) e narverende arbejde p.87.  33) Jansson, b
1957, p.9. Hissionssallskapet Bibeltrogna Vanners styrelse, 1961, p.176.  34) Davis, 1966, p.32. Dat!e vidnesbyrd kan
i gyrigt tillzgges stor verd, da kilden er uden den tendens, som her kan ggre siq qaldende i beretningerne fra BW's
cide. 35) Ato Bireu Dubale, m.i. til Eshetu Abate, 1979.08.20. FRP.  3&) ibid.
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tage tilbage til sin hjemegn? Det er vesentligt at finde ud af, fordi
det kan sige noget om, hvor langt Ato Birru var i sin andelige udvik-
ling pa dette tidspunkt, og hvor meget der siden skete med ham ande-—
ligt set, efter at han kom i forbindelse med SIM og gik ind i arbeijdet
i Wolaita.

5.5.2. Andelig modenhed?
Fra ©SIM's side havdes det, at han ganske vist "heard the Gospel and

accepted Christ as his Saviour" hos den svenske mission, men at det
fgrst var i SIM - under Walter Ohmans indflydelse - at "his experience
of salvation and his faith in Christ were deepened."=7

Pa den anden side pointerer flere af de svenske skildringer, at
det var med henblik pd at missionere blandt sine nzrmeste, at Ato Bir-
ru ville rejse til Kullo Konta = noget som skulle vidne om en udprzget
andelig modenhed hos Ato Birru allerede pa dette tidspunkt. Hylander
siger direkte - uden dog at nzvne episoden med kammeratens ded som
baggrunden for det: "Onskan att flera av hans stamfrdnder skulle fa
hora evangeliet drev Burro att ldmna Harrar for att via huvudstaden pa
manadslang karavanfard uppsdka sina faders land. Hans avsikt var att
atervanda till skolan med flera larjungar."®® Anton Jonsson omtaler
heller ikke skoleelevens dgd og begravelse, men fremhzver i endnu hgj-
ere grad end Hylander Ato Birrus ¢nske om, at hans eget folk i Kullo
Konta skulle mgde det kristne budskab. Det fremstar som baggrunden
for, at Ato Birru ville hjem og besgge sin familie dér.=® Ipsen pa sin
side ggr gzldende, at kammeratens sygdom og de¢gd medfgrte en “andelig
krise" for Ato Birru og fremkaldte spgrgsmalet hos ham: "“Hvordan var
det gaet for mig, hvis jeg var blevet syg og dgde?"?® Det kazdes aben-
bart sammen med den omvendelse, Ato Birru oplevede under tiden i Har-
rar. Til gengzld s®tter Ipsen det ikke direkte i relation til et gnske
om at tage til Kullo Konta og opssgge slzgtningene. Der er altsa ogsa i
de svenske kilder forskelle i beskrivelsen af begivenhederne i Harrar,
og hvad de kom til at betyde for Ate Birru.

Der er noget, som kan tyde pa, at Ato Birru rent faktisk har haft
tanke for, at hans eget folk i Kullo Konta skulle naes af det kristne
budskab. Trods den kraftige tendens i Anton Jonssons beretning (han
skriver til de understegttende kredse i Sverige) ma det vere et starkt
indicium, nar han som fgrstehands vidne beskriver en bestemt episode,
hvor Ato Birru fremkém med et gnske om, at der pa en eller anden made
kunne sendes missionarer til Kullo Konta. Ogsa Ato Birru selv antyder,

37) Davis, 1966, p.52f,  38) Hylander, 19543, p.258.  39) Jansson, Jb 1957, p,10,  40) Ipsen, ML 1989, p.4é.
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at det kan have ligget i baghovedet pa ham, da han begyndte at tale om
selv at rejse dertil®* - selvom Ato Birrus udtalelse i hgi grad er
farvet af de senere begivenheder, hvor han drev missionsarbejde i Kul-

lo Konta.=®=

5.5.3. Ferklaring.
Det er imidlertid ikke sandsynligt, at dette har haft en afggrende

indvirkning pa begivenhederne her, nar Ato Birru fremhaver, at det var
kammeratens ded og begravelse, som var den direkte arsag til, at han
spurgte Anton Jonsson om at matte tage til Kullo Konta for at opsege
sine slagtninge. Den egentlige forklaring ligger formentlig et helt
andet sted. Ato Birru kommer selv med nogle antydninger af, hvad det
drejer sig om, nar han siger, at kammeratens dgd mindede ham om, at
han var en fremmed i Harrar, og fik ham til at fgle sig ensom dér.==
Wezero Tsion peger mere direkte p&, hvad der har ligget bag.®*

Det hele skal efter min mening ses pa baggrund af et forhold, der
kan vere vanskeligt at s®tte sig ind i for os vesterl®zndinge, men som
til geng=zld forekommer helt naturligt i Etiopien: For en etioper be-
tyder det meget, hvad der sker med en dvs. ens krop, nar man er. ded.
Det er utroligt vigtigt, at ens sl®gtninge tager hand om liget, at der
ikke kommer til at ga for lang tid inden begravelsen (det vidner om en
darlig behandling), at der bliver sgrget rigtigt, at man fa&r en or-
dentlig begravelse osv. Derfor er noget af det varste, man kan tznke
sig, det at d¢ som en fremmed langt fra sit hjem, uden at ens familie
ved om det og kan drage omsorg for alt dette.

Det var for mig at se grunden til, at Ato Birru bestemt ville til-
bage til Kullo Konta og have fat i sine slagtninge. Wezero Tsion siger
netop, at Ato Birru ved kammeratens dpd fgrst og fremmest kom til at
tznke pa, at denne var skilt fra sin familie, og at de saledes 1ikke
vidste om, at han var dgd. Samtidig ger hun klart, at det for Ato Bir-
ru bare drejede sig om at komme til Kullo Konta og f& fortalt sin
familie, hvor han opholdt sig, og at han derefter straks ville vende
tilbage til Harrar. Ipsen peger faktisk pa det samme, nar han siger,
at "Burru besluttede at fa fat i andre j=vnaldrende fra Kullu-Konta,
s4 der i det mindste ville vere nogen, der kunne begrave ham, hvis han
skulle de."*=

Vi ma altsa konkludere, at det var dette = snarere end et gnske om

1) Ato Birru Dubale, n.i. til Eshetu Abate, 1979.08.20. FRP.  42) Se nzrvarende arbejde p.129. 43) Ato Birru Duba-
le, m.i, til Eshetu Abate, 1979.08.20. FRP,  44) Wezero Tsion Birru, Soddo, m.i., 1989.09.21, FRP.  45) Ipsen, HLL
1989, p.46,

at missionere blandt sine narmeste - som fik Ato Birru til at rejse
til sin hjemstavn i Kullo Konta.

Ato Birru forled Harrar omkring arsskiftet 1927/28 og tog {férst
til BV's missionsstation i Dire Dawa, inden han fortsatte mod vest ad

jernbanen.

6. SUDAN INTERIOR MISSION - DR.LAMBIE.
6.1. I Addis Abeba.
P4 sin vej tilbage til Kulle Konta kom Ato Birru saledes til Addis

Abeba, hvor han ogsa opholdt sig pa BV's missionsstation. I hovedstad-
en mgdte han nogle missionzrer fra missionsselskabet Sudan Interior
Mission, som stod i begreb med at drage sydpa med en stor karavane.
Lederen var Dr.Lambie. Deres mal var Jimma i Kaffa-provinsen, og da
det var pa vejen mod Kullo Konta, sluttede Ato Birru sig til dem.

Hermed er vi inde pa det sidste af de vigtigste forhold, som har
veret med til at przge Ato Birru og haft indflydelse pa hans syns-
punkter og handlinger - SIM-missionen.®®

6.2. Sudan Interior Mission.

Sudan Interior Mission var blevet stiftet i slutningen af forrige ar-
hundrede og havde optaget missionsarbejde i Vestafrika, idet man - som
navnet siger - is®r satsede pa at nd de indre dele af kontinentet. T
sidste halvdel af 1920'erne planlagde man at udstrzkke virksomheden
til @stafrika og kom ved den anledning i kontakt med Dr. Thomas Lam-—
bie.

Dr.Lambie havde tidligere veret missionzr for American United
Presbyterian Mission i det gstlige Sudan og var i 1919 gaet over
grensen til Etiopien for at pabegynde missionsarbejde for AUPM i den
vestlige del af landet. Dr.Lambies virksomhed var koncentreret omkring
l:zgegerningen, og det bragte ham pad god fod med mange af de ledende
myndighedspersoner, bade her og da han senere blev engageret i hospi-
talsbyggeri i Addis Abeba. Han havde imidlertid visioner om at udvide
arbejdet til landets sydlige provinser. Da AUPM's ledelse ikke ville
ga med pa hans planer, tog han initiativ til dannelsen af et nyt mis-
sionsselskab, Abyssinian Frontiers Mission, der i 1927 sluttede sig
til SIM med den hensigt at starte missionsvirksomhed i det sydlige
Etiopien ved grznsen til Kenya.

Man var paA det tidspunkt allerede i f@rd med at rekruttere det
forste hold missionzrer. I december 1927 var en gruppe pa 9 blevet

46) Cotterell, 1973, p.11-25, Eshetu, 1989, p.7. FRP.
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samlet i Addis Abeba. De fglgende maneder blev brugt til forhandlinger
med myndighederne, og i begyndelsen af marts 1928 var man klar til at
begive sig ud pa den ferste ekspedition mod Sydetiopien. Bestemmelses-
stedet var Jimma, som man abenbart havde t@nkt at anvende som en ud-

gangsstation for den videre indsats sydpa.

6.3. Ato Birru og SIM.
Det var dette, Ato Birru stgdte pa, da han pa sin fzrd mod Kullo Konta

var naet til Addis Abeba. Som tilfzldet var med de andre vestlige mis-
sionsselskaber, Ato Birru kom i kontakt med, har det for ham s=zrlig
veret en bestemt person, han har fglt tilknytningen til. For SIM's
vedkommende drejede det sig i fgrste omgang om netop Dr.Lambie. Ato
Birru har tilsyneladende haft et meget godt forhold til Dr.Lambie. Han
er den eneste af SIM-missionzrerne, som navnes ved navn i interviewene
med Ato Birru, og omtalen af ham er aldrig negativ.®”

Nar Ato Birru sluttede sig til SIM-karavanen i Addis Abeba, var
beveggrunden tilsyneladende i fgrste omgang rent praktisk: Det var
vanskeligt at fmrdes alene til fods pa den lange strzkning fra Addis
Abeba til Kullo Konta og mere betryggende at fplge med en stor karava-
ne. Det lader til, at Ato Birru samtidig - &benbart pa anbefaling fra
BV-missionzrerne - blev ansat som medhj®zlper ved karavanen. Der har
tydeligvis ikke vzret noget problematisk ved dette arrangement for
nogen af de to involverede missionsselskaber, SIM og BV.*®

Vi vil senere komme nzrmere ind pa SIM's arbejde i Wolaita, idet
det pa nogle omrader har vaeret med til at give de betingelser, hvor-

under kirkebevagelsen voksede frem.

7. ATO BIRRU - EN KARAKTERISTIK.
7.1. Introduktion.
Det, som ovenfor er trukket frem fra Ato Birrus livsforlgb, inden han

gik ind i arbejdet i Welaita, har alt sammen veret med til at forme
ham, s& han blev den personlighed, han fremstod som i ledelsen.af kir-
kebevegelsen under dens fremvekst og videre udvikling. Nar der her
skals giﬁes en kort karakteristik af Ato Birru, vil vi derfor ferst
sammenfatte noget af det, som er kommet frem i ovenstaende fremstil-

ling.

47) Ato Birru Dubale, m.i., 1983.07.26, FRP.  48) Ato birru Dubale, m.i., 1983.07.26. FRP. Hylander, 1954a, p.258.
Jansson, Jb 1957, p.10. Ipsen, ML 1989, p.4b

7.2. Forfulgt.

Ato Birru har helt fra begyndelsen - i alt fald i hans egen opfattelse
af sig selv - varet udsat for modstand og forfglgelse, og har fremsta-
et som den tilsidesatte og udskudte, der matte kempe sig frem pad egen
hand.

7.3. Etiopisk kultur og kristendom.

Han er tidligt - inden han kom i forbindelse med vestlig mission og
vestlig civilisation - blevet praget af amharisk kultur og etiopisk-
ortodoks kristendom og har faet et meget positivt forhold til begge
dele. Den pavirkning, han fik fra de fgrste vestlige missionzrer, vir-

kede i samme retning.

7.4. Moderne tankegang.

Opholdet 1 de stgrre byer langs jernbanen fra Addis Abeba til Djibouti
har sat ham i forbindelse med vestlig civilisation og formodentlig
przget ham med en moderne tankegang, der har gjort ham fremskridtsven-—
lig, aben over for nye ideer og rede til at tage noget af det til sig,
som det moderne samfund bgd pa. P4 mange mader var han forud for sin
tid. Det gives der mange eksempler pa.

Han begyndte meget tidligt at gpre brug af en flyrute fra Soddo,
nar han skulle til Addis Abeba.?® Pa et fotografi fra feérste halvdel
af 1950'erne er han afbildet med sit eget kamera over skulderen.=<
Begge dele var uhgrte for en almindelig etioper pa den tid. Da han
opheldt sig pa BV's missionsstation i Addis Abeba under statskuppet i
1960, var han den eneste pa omriadet (missionzrerne iberegnet), som var
i besiddelse af en transistorradio - oven i kpbet af fineste mzrke, sa
han samlede alle fra stationen pa sit verelse og gav dem del i de in-

formationer, som blev udsendt over radioen.=*

7.5. Evner ogq begavelse.

P4 den anden side giver man fra alle sider udtryk for, at han ikke var
den store boglige begavelse og i besiddelse af nogen s®rlig intellek-
tuel udrustning.=®= Nogle kan oven i kgbet fremstille ham som lidt en-

foldig og tilbagestiaende.®  Han siges at vare "ringa begavad".=<

49) Bengt Hjort, Addis Abeba, m.i,, 1989.09, FRP,  50) Missionssdllskapet Bibeltrogna Vanners styrelse, 1986, p.77.
51) Gunnar Nilsson til Siqurd Stark, Addis Abeba, 1961.02.24, BV/RA, Bengt Hjort, Addis Abeba, m.i., 1999.09. FRP.
52} Yi ma isar henvise til Hylanders fgrstehands vurdering ud Fra hans erfaringer med Ato Birru som eley i Harrar (se
ovenfor), Den er négtern og troverdig ikke mindst i betragtning af den forherligelse af Ato Birru, som ellers Finder
sted i Hylanders artikel, Hylander, 1954a, p.251. CF, lonsson, Jb 1957, p.10. Ipsen, HEL 1989, p.45. 53) Johanssen,
1953, (Johansson refererer til andres syn pa Ato Birru.) 54) Missionssdllskapet Bibeltrogna Vanners styrelse, (961,
pad76,
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7.6. Ato Birru som kristen.

Sine fgrste mere dybe, personlige kristne erfaringer fik han inden for
svensk luthersk mission, men det var formodentlig fegrst, efter at han
kom til Wolaita, hvor han stod i forbindelse med SIM, at han modnedes
og udviklede sig til en andelig lederskikkelse.

7.7. Forholdet til Bibelen.

Her vil det vere pd sin plads at n:vne en sag, som fremhzves af mange,
der har mgdt Ato Birru: hans forhold til Bibelen.®= Den har haft en
s@rlig betydning for ham. P4 mange gamle fotografier finder man Ato

Birru med Bibelen i handen.®* Og nar man i dag tager til hans hjem i
Damot Bossa, mgder man den alderdomssvzkkede og helt senile Ato Birru,
der gar rundt med Bibelen i handen og l®ser og fremsiger bibelvers.
Bibelen og l®sningen af den har haft en afgegrende plads i hans 1liv.
Hans forkyndelse skal ogsa mest have formet sig som opl®sning fra Bi-

belen med enkelte forklaringer.=7

7.8. Ato Birru og organisationerne.

I 1lgbet af sin ungdom var Ato Birru i kontakt med nogle forskellige
vestlige missionsselskaber - EFS, BV og SIM, hvor isar SIM og BV fik
betydning for ham siden hen. Det skal imidlertid bem=rkes, at organi-
sationerne (BV og SIM) tilsyneladende ikke i sig selv har spillet sa
stor en rolle for Ato Birru. Ved min samtale med ham i 1983 kneb det
f.eks. for ham at skelne mellem dem, nar de blev omtalt med deres or-—
ganisationsnavne.®® Som vi har set, har det i langt hgjere grad varet
bestemte personer og det, de stod for, som har haft betydning for ham.

Dette er der imidlertid ikke noget specielt ved i en afrikansk
sammenh®zng. Man skal blot vere opmzrksom pa forholdet, nar man ud fra
et vestligt synspunkt vil bedgmme to vestlige missionsorganisationers

indflydelse pa& afrikansk kirkehistorie.

7.9. Atc Birru og dogmatikken.

Dertil kommer, at de, som har veret tat pé_Ato Birru i det daglige
arbejde i kirken, alle fremstiller ham som meget 1idt dogmatisk be-

55) Eshetu, 1989, p.iv, FRP. Dr.Eshetu beskriver en konkret oplevelse, han har haft med Ato Birru, Jonsson, Jb 1957,
p.%. Davis, 1966, p.52. Sb) Davis, 1966, p.50 09 72, 57) Jahansson, 1953. Sven-ingvar Nilsson til undertegnede
1989,12.18,  53) Ato Birru Dubale, m.i., 1983.07.26. FRP.

vidst.=” Det gelder saledes ogsa i forhold til SIM's og BV's forskel-
lige teologi. Dette kommer f.eks. frem i forholdene omkring Ato Birrus
genddb.*=® Han handler og argumenterer i den forbindelse udprzget prag-
matisk.

Som vi siden skal se, far man et noget andet indtryk ud fra frem-
stillingerne hos enkelte svenske missionarer, der har mgpdt Ato Birru 1
visse specielle situationer.=* Vi ma dog i dette spgrgsmal stptte os
til de mange fgrstehands vidner.

Qes 1Israel Lollamo - den nuverende prasident inden for LCEts Wo-
laita-synode, der har staet Ato Birru meget ne&r -~ siger, at han al-
drig har hert Ato Birru direkte belyse et spgrgsmal ud fra en luthersk
synsvinkel. Han har pa den anden side heller ikke givet udtryk for et
syn, der har gaet imod det lutherske. Efter Qes Israels mening ma han
nermest betegnes som ateologisk. Under samtalen illustrerer Qes Israel
levende, hvordan Ato Birru, nar de andres teologiske diskussioner ef-
ter hans mening begyndte at ga for hsjt, rejste sig, viftede med Bi-
belen i luften og sagde: "I skal falde til ro. Vi behgver fred og ro.
Dette er Guds hus. Salam - salam."

Ato Birrus forhold til Bibelen spiller abenbart ogsa ind her. Det
var det helt enkle bibelske budskab, han holdt sig til - uden at tage
stilling til dogmatiske problemer. Qes Motjona udtrykker det pa den
made: "Han kendte bare til 'Se Guds lam, som borttager verdens synd'".

7.10. Ato Birru som pradikant.

I denne sammenhang skal vi ogsa bergre Ato Birrus egenskaber som prae-
dikant.

Davisons®® karakteristik af det er meget negativ: "He has a dyna-
mic, fanatical way of public address when aroused by opposition, but
his normal sermons are rambling and lacking in clear thought or spiri-
tual food. He deals mostly in platitudes and negatives."== Man kunne
tilskrive denne bedgmmelse en anvendelse af vestlig malestok og SIM's
darlige forhold til Ato Birru, men den bekr=zftes faktisk af mange and-
re vidnesbyrd fra bade etiopere og svenske missionarer - selvom man
udtrykker sig knap sa nedszttende.=*

Ato Birru havde vanskeligt for at pradike offentligt. Det blev

59) Qes Israel Lollawo, Soddo, m.i., 1989.09,21. FRP. Qes Hotjona Laloto, Hosaina, m.i., 1989.09.25, FRP. Qes Horgalea-
aahu Nigre, Addis Abeba, @.i., 1989.10.02. FRP, Benat Hjort, Addis Abeba, m.i., 1989.09. FRP - Bengt Hjort refererer
til en satale med Ato Timotewos Hessebon, der Fra 1954 til 1958 var ansat com larer hos Ato Birru. Se desuden Sven-
Ingvar Nilsson til undertegnede, 1989.12.18. FRP. Det hekraftes ogsa af indtryk Fra min egen samtale sed Ato Birru i
1983,  &0) Se narvarende arbejde p.76F, &1) Ibid., p.116.  42) Ibid., p.lé. &3 Cotterell, 1973, p.103F, &4
fes Horgalemmahu Nigre, Addis Abeba, a.i., 1989.10.02, FRP. Ipsen, HAL 1989, p. 47
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ofte for langt, og han gled uden for emnet og lod fantasien spille.
Fra flere sider berettes om et tilfazlde, hvor man havde faet "den sto-
re kirkeleder" til Addis Abeba som taler ved et stgrre mpde, men hvor
det endte 1 noget, andre oplevede som en fiasko.®® Ato Birru havde
derimod sin force som "evangelisten", der kunne fortzlle det kristne
budskab enkelt og forstdeligt for de mennesker, han traf pa rundt om-
kring i hverdagen - ofte i personlige samtaler mand og mand imellem.
Heri ligger nok hans betydeligste bidrag til Wolaita-kirkens udbredel-

se.

7.11. Ato Birru som leder.

Hvordan var Ato Birru som leder? Ligesom ved spgrgsmalet om hans egen-—
skaber som przdikant, hgrer det egentlig hjemme i forbindelse med de
senere begivenheder i hans liv, men vi vil behandle det her, fordi det
samtidig angar en mere almen karakteristik af ham.

Ogsa 1 denne sag far vi en meget negativ vurdering fra Davisons
side, der nok 1 endnu hgjere grad er praget af SIM's generelle forhold
til Ato Birru: "He usually displays a domineering spirit and insists
emphatically upon having the last word in all matters. He is obviously
very jealous to maintain his own prestige."®* N&r man ser bort fra den
tendens, denne udtalelse er pavirket af, er der tale om en beskrivel-
se, som ligger pa linie med den fremstilling, vi finder ogsa i andre
kilder.=7

Ato Birru var en viljesterk personlighed, der kunne vare eneradig
og sver at samarbejde med. Samtidig havde han et gnske om at fere sig
selv frem og dominere over de andre medarbejdere. Disse egenskaber kan
imidlertid ogsa have en positiv side og medvirke til, at der fremstar
en sterk lederskikkelse, som kan ga foran og virke samlende - szrlig i
en tid med vanskeligheder og hardt vdre pres.

Betegnende bade for etiopisk udtryksmade og for synet pa Ato Birru
anvender man det amhariske ord "bilt" i karakteriseringen af ham.=®
Det har en dobbelt betydning: Pa den ene side kan det forstas positivt
som udtryk for, at Ato Birru som en god leder er klog, forstaende og
tenker pa andre. Pa den anden side kan man ogsa tolke det som et nega-
tivt udsagn om, at han er egoistisk og kun t®nker pa sig selv.

63) ELi Lind, Hasle, m.i., 1909.12.27. FAP. &) Cotterell, 1973, p.103.  &7) Ipsen, ML 1989, p.47. Edith Hansen
Kgbenhavn, m.i., 1989.02.04. FRP. Qes Worqalemmahu Nigre, Addis Abeba, m.i., 1989,10,02. FRP. Ato Holde Ab Abate, Sod-
do, m.d., 1989.09.21. FRP.  48) Ato Jaldo Sagaro, Kokate, m.i., 1989.09.16. FRP. Det var tydeligt, at tolken, Ato
finlde Ab, havde probleser ned at fi den riqtige betydning frem, og den Fulde forstielse Fik jeg fgrst, da andre for-
klarede nuancerne i ordet - Ato Mengestu Alemu og Elsebeth Lind, Kgbenhavn, m.i., 1989,12.06. FRP,
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Del III.
Bevegelsen vokser frem-.
1928—46 .

1. INTRODUKTION.
N4ar man lazser skildringerne fra SIM's side af virksomheden i Wolaita,

er det tydeligt, at man fortrinsvis betragter arbejdet frem til 1936
som udfgrt af de vestlige missionzrer. Fgrst fra 1937 fokuserer man -
af naturlige arsager - pa etiopernes egen indsats i arbejdet. I ner-
verende fremstilling vil vi som tidligere nzvnt sgge at betragte det
ud fra en afrikansk synsvinkel og skalrda fremheve den virksomhed, som
er drevet af etioperne selv - med Ato Birru i centrum, i hele perioden
fra 1928 til 1946. Fgrst ma vi imidlertid kort se pa SIM's virke fra
1928 til 1937, idet vi vil trazkke nogle forhold frem, som har haft
s®rlig betydning for kirkebevzgelsens udvikling.

2. ARBEJDET I SIM-REGI, 1928-1937.
2.1. Karavanefzrden.

Ato Birrus indsats i Wolaita tog sin begyndelse med den karavane under
ledelse af Dr.Lambie, han sluttede sig til i Addis Abeba.® Med i fglg-—
et var ogsa en anden af de kommende ledere for Wolaita-kirken, Ato
Desta Dayassa. Ato Desta kom selv oprindeligt fra Wolaita, men havde
tilbragt en del ar i Addis Abeba. Han blev nu ansat som vejviser for
karavanen.® Mellem SIM-missionzrerne i karavanen var der en mand ved
navn Walter Ohman, som senere blev leder for SIM's arbejde i Wolaita
og kom til at spille en central rolle i begivenhederne efter okkupa-
tionen.=

Bade SIM's fremstillinger® og de mange beretninger fra etioperne
gor meget ud af at skildre karavanefzrden. Man tog afsted fra Addis
Abeba den 7. marts 1928 og havde som fgr n:vnt byen Jimma i Kaffa-pro-
vinsen som mal. Af forskellige Arsager @ndrede man retning underveijs
og kom 1 stedet til Hosaina i Kambatta-omradet, hvorfra man fortsatte
til Soddo 1 Wolaita og videre til Sidamo ¢st for Wolaita. Alle tre
steder traf man pa guverngrer, som Dr.Lambie kendte fra sin tid i det
vestlige Etiopien og dér havde faet et godt forhold til. Som ledere af
den amhariske administration i de respektive omrader, indbgd de nu
SIM-mission®rerne til at sla sig ned og pabegynde arbejde dér. Man
opgav derfor den oprindelige plan med over Jimma at fortsztte l®ngere

1) Se marverende arbejde p.58, 2) Eshetu, 19989, p.6, FRP,  J) Mr, and Hrs, Ohaan til undertegnede, 1989,12,03. FRP
Cotterell, 1973, p.24, &) Cotterell, 1973, p.24f. Davis, 1964, p.27-31.
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sydpa og besluttede i stedet at starte missionsvirksomhed i disse tre

omrader: Kambatta, Wolaita og Sidamo.

2.2, De fprste a&r i Wolaita.
I Wolaita begyndte man opfgrelsen af en missionsstation pa Otona - en

h#j nogle kilometer gst for Soddo, hovedstaden i Wolaita. Det blev
udgangspunktet for SIM-missionzrernes virksomhed. Man forsggte at fa
kxontakt med folket og gik i gang med at l®re wolaitinja. Det skete
ofte gennem de persconer, man ansatte som medhjzlpere i husholdningen
og til havearbejdet. Samtidig gav man sig til at sprede bibeldele og
anden litteratur til dem, man kom i forbindelse med, og startede pa at
holde gudstjenester - i fgrste omgang for de ansatte arbejdere.® Nar
mission®rerne pradikede, matte det imidlertid altid ske ved hiz=lp af
tolk.=

Missionzrerne merkede til at begynde med ikke megen fremgang i
arbejdet, men som vi siden skal se ved beskrivelsen af, hvordan en
etiopisk kirke voksede frem, var der alligevel i lpbet af de fglgende
ar en del, som sluttede sig til og blev cmvendt og dgbt.”

I disse fgrste ar af SIM's virksomhed i Etiopien udkrystalliserede
der sig en rekke principper for arbejdet, som der skal redeggres mere
udferligt for, idet de udger en del af baggrunden for kirkebevagelsens
fremvekst og udvikling. Noget er fremkommet meget bevidst som fplge af
drgftelser og beslutninger i SIM's ledelse eller blandt dets mission-
@rer. Andet er mere ureflekteret ligesom af sig selv blevet almen

praksis.

2.3. Menighedsstruktur og lederskab.

Efter nogle ar var sa mange etiopere blevet omvendt og debt, at det
kom pa tale at organisere menigheder og inds®tte etiopiske ledere. Vi
skal senere komme tilbage til, hveordan det gik for sig rent praktisk
med at etablere den etiopiske kirke med afrikansk lederskab. Her skal
vi kort skitsere de principper, man fra SIM-missicnens side arbejdede
efter ved organiseringen af en afrikansk ledelse for menighederne.

Fra begyndelsen af var SIM tilhenger af en kongregationalistisk
menighedsopbygning med selvstyrende lokale menigheder, som havde hver
sin demokratisk valgte ledelse. Ved udformningen heraf knyttede man
til ved ledelsesstrukturerne fra de traditionelle afrikanske samfund,

5) Eshetu, 1989, p.9F, FRP. &) Ato Birru Dubale, w.i. til Eshetu Abate, 1979.08.21. FRP. 7) Mar jey bruger vending-
en “oavendt og dgbt®, er det helt bevidst, idet det afspeiler SIN's baptistiske dabssyn
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man arbejdede i - dvs. det tidligere beskrevne zldsterad, songo.® Det
kom derfor i praksis til at falde sammen med den ledelsesform, de af-
rikanske kristne helt naturligt selv valgte, nar de skulle o¢rganisere
menighederne - hvilket ofte var tilf®ldet, bl.a. fordi kirken i Wolai-
ta for alvor voksede frem, mens missionzrerne var udvist under okkupa-
tionen.

Som regel var det folk, der i forvejen var samfundets ledere og
medlemmer af songo (samfundets =ldsterad), der blev valgt til menig-
hedens =ldste, efter at de var blevet kristne.

Man kaldte =ldsteradet i kirken for terapeza dvs. bord, hvilket
formodentlig stammer fra en iagttagelse af, at missionzrerne sad om-—
kring et bord, nar de var samlet for at treffe beslutninger. Deres
autoritet wvar abenbart knyttet til "bordet".” Betegnelsen blev dog
fortrinsvis brugt om det fzlles =ldsterad med repr=sentanter fra de
lokale menigheders =ldste, der skulle tage sig af anliggender, som var
feelles for hele kirken.*<

Det var samtidig de =zldste, som ledede gudstjenesten og stod for
sakramentsforvaltningen rundt omkring i menighederne. Der kunne ogsa
vere en eller flere praster i menigheden, men det var langt fra altid
tilfeldet, og i givet fald var vedkommende enten en af de =ldste eller
underlagt ®zldsteradet.?

Man har tilsyneladende af og til praktiseret en slags indvielse
med forb¢n for de =ldste, men det var ikke en regel, og nogen decide-
ret ordination har der aldrig veret tale om. Det er verd at merke sig,
fordi det formodentlig er baggrunden for, at spgrgsmalet om ordination
slet 1ikke spiller ind omkring udviklingen af Ato Birrus uafhzngige
kirkebevegelse, som det ellers er tilfzldet ved uafhangige kirker man-—
ge andre steder i Afrika.

2.4. Aflgnningsprincipper.

Et af de mest bemzrkelsesverdige principper for SIM's missionarbejde,
som man ogsd selv l:gger stor vegt pa, er den praksis, man har, med
ikke at ansztte lgnnede afrikanske medarbejdere i kirken.*=

Dette hanger ngje sammen med det, man i forbindelse med missionzr-
erne betegner som principperne for en "trosmission": Missionarerne far
ingen fast l¢n, men deler ligeligt, hvad der kommer ind til missions-
selskabet beregnet pa missionzrlgnninger.?*= Det er dette princip, man
har seggt at tillempe pa den afrikanske kirke, og som er baggrunden

8) Se marverende arbejde p.42,  9) Johnny Bakke, Addis Abeba, m.i., 1989.09.28. FRP.  10) Cotterell, 1973, p.l62.
1) Cotterell, 1970, p,88, 12} Cotterell, 1973, p.L67. I3) Davis, 1964, p.40F, Cotterell, 1973, p.20 og 78,
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for, at man fra missionsselskabet ikke vil betale 1gn til de afrikan-
ske medarbejdere. Man onsker, at de udelukkende skal stgttes af den
afrikanske kirke selv - sa langt som dens egne indsamlede midler rak-
ker. Ved de store konferencer samler man penge ind, som fordeles mel-
lem kirkens przster og evangelister.*®

Tanken er ogsa, at de skal arbejde i kirken, samtidig med at de -
i det mindste i nogen grad - selv tjener til livets ophold ved at pas-
se sit daglige arbejde. Davis giver flere eksempler pa, hvordan almin-
delige menighedsmedlemmer arbeijider som evangelister i kirken, mens den
pvrige familie skaffer de daglige forngdenheder ved at passe landbrug-
at. =

Dette princip har ikke mindst kunnet lade sig gennemfgre pga.
landbrugskulturen i Wolaita (og blandt Sidama-folkene i det hele tag-
et). Et af de vigtigste afgrpgder i1 omradet er Ensete-planten eller den
sakaldte "falske bananpalme” (Ensete ventricosum). Man anvender marven
fra bladstilken til mange former for madlavning. Dens dyrkningsmade
gor det muligt, at man kan ngjes med at arbejde i landbruget en vis
del af aret og alligevel klare sig gkonomisk. Resten af tiden kan sa
bruges til f.eks. at virke som evangelist i kirken - ogsa fjernt fra

sin hjemegn.?*=

2.5. SIM's poliecy ang. kirkebyvggeri.

Et af de principper, som blev udformet meget bevidst her i begyndelsen
af 1930'erne, gjaldt kirkebyggeri.'” To ting blev fremhavet i den for-
bindelse:

Det fgrste drejede sig om finansieringen af byggeriet. Man vendte
sig imed - som i et aktuelt tilfzlde - at anvende penge fra andre dele
af missionsarbejdet f.eks. skolevirksomheden (underforstaet at byg-
ningen da skulle anvendes bade som skole og kirke). I stedet skulle
kirkerne bygges af de etiopiske kristne med midler, som de selv havde
fremskaffet til formalet (og saledes udelukkende bruges til gudstie-
nester). "The missionaries might help, but it was not thought best
that they provide the money, or even a great part of it, but rather
that it come from the believers themselves."

Det andet, man lagde vegt pa, var, at kirkerne skulle opfgres i
lokal byggestil. I begyndelsen ser det ud til ofte at have varet de
traditionelle sidamo-hytter. Snart optradte der ogsa rektangulzre ler-
klinede huse med grastag, og senere blev grastaget i mange tilfzlde

14) Davis, 1964, p.182FF.  15) Ibid., p. 165, 14) Smeds, 1964, p.49-59. Gustav Arén, Uppsala, m.i., 1988.10.26, FRP
17) Cotterell, 1973, p.70fF og LBGFF.

erstattet af et bliktag. Begrundelsen for dette princip udtrykkes sa-
ledes: "Church buildings must be of the type suited to the congrega-
tion." Og Cotterell fortsztter med en brod til andre missioners kirke-
bygninger: "There are thus no sham-Gothic cathedrals or pseudo-Method-
ist chapels in the Ethiopian southlands."

Dette princip om kirkebygningernes udformning kader Cotterell mere
generelt sammen med stilen og karakteren af kirkernes indretning og
gudstjenestens forlgb: "There are no soaring church steeples and
chimes of bells, no uncomfertable pews, no hymnals or organs, no vest-
ments, no liturgy. The pastor, if there is one, is dressed like every—
one else and enjoys no special privileges." "Fine buildings, dignified
preachers, impressive ceremonies are not to be found." Han gor sig
tydeligvis her til talsmand for en gennemfg¢rt lavkirkelighed og anser
det for at passe bedst til kulturen i Wolaita.

Hvordan blev disse principper sa modtaget af etioperne selv? Det
giver Cotterell ikke noget klart svar pa. Han understreger ferst og
fremmest, at 27 missionzrer ved en Konference fik forelagt de vedtagne
retningslinier - og "approved them unanimously". Der er dog ingen
tvivl om, at man virkelig har faet bygget kirkerne i lokal stil. Det
lader ogsa til, at det langt pa vej er blevet paskeonnet af den lokale
befolkning. Fra mission®rernes udvisning og videre frem, hvor etioper-—
ne i hpjere grad satte deres eget przg pa kirken, har man stort set
fortsat med samme byggestil, og det er da ogsa det, som kan iagttages
over hele Wolaita i dag. Alligevel antyder Cotterell, at principperne
"is misunderstood by many and, perhaps, even resented by a few", og at
nogle - af savel etioperne som de vestlige mission®rer - savner en
mere hgjtideliqg stil omkring kirkernes udseende og gudstijenestens ka-
rakter. Hvad det kan hznge sammen med, vil vi komme nzrmere ind pa

senere i forbindelse med forholdene omkring Ato Birrus kirke.

2.6. SIM's syn pa de kulturelle forhold.
2.6.1. Introduktion.
Vi vil her se pda, hvordan man fra SIM=-kirken forholdt sig til de for-

skellige sager med tilknytning til den traditionelle Wolaita-kultur,
som vi tidligere har redegjort for: Masgala-festen, omskzrelse, tobak
og spiritus, polygami.

Der har ikke kunnet fremskaffes nogle udtalelser fra Wolaita-—
kirken, som siger noget om dette. Nar det gmlder SIM's officielle syn
pa enkelte af disse forhold, har vi en god kilde i1 "The Constitution
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of the Darassa Church", som gengives af Cotterell.®*® Derudover ma vi
holde os til de holdninger, de interviewede etiopiske ledere og SIM-
missicnzrer har givet udtryk for, og hvad der ellers fremgar af litte—
raturen fra SIM-hold.

Davis, hvis udtalelser generelt kan tages som udtryk for SIM-mis-
sionzrernes syn, fremholder som et gennemgdende tema i sin bog YFire
on the Mountains", at en kristen i forhold til alle de her navnte ting
ma foretage et absolut brud. Han understreger, at et liv som kristen
"cut diametrically across the old tribal manner of life."?® Det er den
generelle opfattelse inden for SIM, som vi nedenfor vil udmgnte i de
enkelte tilfzlde.

Man skal imidlertid ogsa bemzrke, at vi mgder den samme afgjorte
holdning hos de fleste af de ®ldre etiopiske kristne inden for SIM-
kirken. Det er de fgrste omvendte og de gamle ledere, som star for det
meget restriktive syn. Nazste generation er generelt mere liberale. De
fgrst nevnte har anset det for ngdvendigt med et absolut brud i for-
hold til den traditionelle kultur pa disse omrader.=°

2.6.2. Masgalafesten.=*
Der er noget, som tyder pa, at dette er et spgrgsmal, der fortrinsvis

er blevet taget op og behandlet af etioperne selv. Nogle af de g;mle
ledere g¢r gzldende, at der var tale om forhold, mission®rerne ikke
havde indblik i, og som de derfor helt selv matte udforme retnings-
linierne for.®* Det er meget sandsynligt, eftersom problemerne omkring
Masgala-festen er n®rt forbundet med Wolaita-samfundet og dermed sa
lokalt betinget, at SIM-missionen ikke - som ved mange af de andre
spgrgsmal - pa forhand har haft en holdning til det. Alligevel kan man
hos nogle af missionzrerne - frem for alt Davis og Cotterell - finde
synspunkter, der kan tages som udtryk for SIM's standpunkt.

Helt fra begyndelsen har SIM-kirken varet delt i spgrgsmalet om
Masgala-festen. Det g®lder tilsyneladende ogsa for missionzrernes ved-
kommende.

Den ene gruppe sia de forskellige pakaldelser og besvergelserne 1
forbindelse med slagtningen af oksen som en anrabelse af Djevelen, og
de rituelle handlinger som afgudsdyrkelse. Derfor mente man ogsa, det
var ensbetydende med afgudsdyrkelse at spise kgdet fra oksen.=2> Aato
Markina slar meget kraftigt fast efter at have berettet om den tradi-

18) Cotterelly 1973, p.i76FF.  19) Davis, 1946, p.76. 20 Davis, 1968, p.71 og 77, Gunnar Nilsson til Sigurd Stark,
Hassleholm, 1964,02.04, BVW/RA,  21) Se marvarende arbejde p.44.  22) Ato Markina Maja, Dtona, ni.,  1989.09.18,
FRP,  23) fAto Markina Haja, Otons, m.i., 1989.09.18, FRP. Oes Israel Lollano, Soddo, m.i., 1989.09.21. FRP. Josef,
1985,
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tionelle Masgala-fejring, at dette ikke er andet "worshipping evil
spirit."=2 Davis betegner Masgala-festen som "the great Passover cele-
bration to Satan" og "the big celebration of witchecraft at which they
were to offer the 'sacrifice' celebration to Satan". Han ser slagt-
ningen af oksen som "sacrifice to the devil".=2s Af den grund undlod
man helt at spise ked ved Masqala—festen og forsggte at flytte de
store festligheder til julen eller til selve nytaret et par uger fgr
Masgala-festen.

Blandt mange, is®r af de menige medlemmer i kirken, mgdte man der-—
imod en helt anden praksis. De sggte at finde et kompromis. Man wville
ikke bryde med denne fest, som var en sa integreret del af Wolaita-—
kulturen, men ngiedes med at afsta fra de elementer i den, som, man
mente, var uforeneligt med den kristne tro. Derfor gik man over til at
slagte oksen om lgrdagen frem for om sgndagen og afholdt sig fra at
udfgre de ritualer fra den traditionelle religion, som man ansa for
hgrende til andedyrkelsen. I stedet pakaldte man Guds navn ved slagt-—
ningen .=

Masgala-festen har bragt et andet spgrgsmal pa bane, nemlig spis-—
ning af rat kegd. Det var serlig aktuelt i forbindelse med Masqgala-
fejringen, men samtidig et problem for sig, da det generelt har veret
meget udbredt i Wolaita-samfundet. Her har man fra SIM's side wudeluk-
kende advaret imod det af hygiejniske arsager. Det har ikke givet an-
ledning til nogen form for kirketugt.®7 Alligevel er det af og til
rundt omkring blandt kirkens medlemmer - serligt i afsidesliggende
omrader - blevet opfattet som om, man som kristen ikke matte spise rat
ksd.=®® Derfor har man ogsa kunnet mgde denne holdning inden for SIM-
kirken.

2.6.3. Omskerelsen.=2%

2.6.3.1., Officielt syn.

Officielt tog man kraftigt afstand fra omskerelse (savel mandlig som
kvindelig), idet det blev anset for at have forbindelse med den tradi-

tionelle religion. Der tales om "circumcision as a fundamental of
pagan Wallamo society",3° og at der er “some kind of spirit thing mix-
ed in it".* Davis begrunder det saledes: "Its religious significance
was indicated by the fact that no uncircumcised male was permitted to
participate in or partake of a sacrifice to the spirits."== Samtidig

24) Ato Markina Maja, Otoma, m.i., 1989.09.18, FRP, 25) Davis, 1966, p.39, 64 o9 AbFF. 26) Oes Israel Lollseo
Soddo, m.1., 1989,09.21, FRP, 27) Davis, 1966, p.115. 28) Ato Markina Haja, Otana, 8, 1., 1989.09.18. FRP, Ato Wolde
Ab Abate, Soddo, m.i., 1989,09.11, FRP.  29) Se marverende arbejde p.46, 30 Cotterell, 1973, p.142. 31} Ato Mar-
kina Maja, Otona, n.i., 1989.09.18. FRP, 32) Davis, 1966, p.71.
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hazvdes omskarelsesceremonien at vere "accompanied by much immorali-
g

Man ansa det abenbart for at vere mest problematisk med kvindelig
omskerelse.®* Ato Markina Maija fremfgrer, at man egentlig godt kunne
ga med til det, hvis der udelukkende var tale om mandlig omskzrelse
"for healthy sakes", men at det i Wolaita ikke kan skilles fra den
kvindelige omske&relse, og derfor har man varet ngdt til helt at afvise
det.==

Samtidig g@¢r Ato Markina gw®ldende, at dette ogsa er et problem,
den afrikanske kirke har mattet klare selv uden mission®zrernes medvir-
ken, fordi det er sa tet forbundet med Wolaita-kulturen.

Der kan iagttages en vis udvikling i, hvor alvorligt man har taget
problemet. Niar Ato Markina siger, at man i visse tilfzlde ville til-
lade mandlig omskzrelse, hvis det kunne adskilles fra den kvindelige,
er det nok et udtryk for holdningen, som den er i dag. Det lader til,
at en konsekvent afstandtagen fra omskarelse i begyndelsen stod som et
af de vasentligste tegn pa, at man virkelig var blevet kristen.>=

2.6.3.2, Kirketugt.
Spgrgsmalet blev mgdt med en meget streng kirketugt. I forbindelse med

daben har det varet et af de forhold, man trak frem ved ddbsforhpgret
©og pointerede vigtigheden af at afsta fra. Forhsret er i SIM en va-
sentlig del af dédbshandlingen. Det skal fastsla, om kandidaterne er
skikket til at blive dgbt, og det er ikke us®dvanligt, at nogle herved
bliver sorteret fra - isar hvis det viser sig, at de ikke i tilstrmk-
kelig grad har brudt med "det gamle liv". Ved den fgrste dab inden for
SIM i Wolaita skete det for tre prersoner netop pga. af deres holdning
til omskerelse.=7

Hvis det senere blev opdaget, at et dgbt medlem havde ladet sig
omskzre, blev vedkommede et stykke tid udelukket fra nadveren og kunne
kun optages igen efter offentlig syndsbekendelse.>® Samtidig blev man
negtet at tage del i menighedens arbejde pa forskellige omrader.=<

2.6.3.3. Skjult praksis.
I praksis var der dog mange blandt de menige menighedsmedlemmer, som

fortsatte med omskarelse.?° Det skete imidlertid ofte hemmeligt og 1
det skjulte pga. den strenge holdning fra SIM's side og den kirketugt,

33) Cotterell, 1973, p.69. 34) Davis, 196, p,71, 35} Ato Markina Haja, Otona, m.i., 1989.09.18, FRP.,  36) Josef,
1986, Davis, 1966, p.7L. 37 Se narvarende arbejde P75, Davis, 1966, p.71. Cotterell, 1973, p.6%.  38) ges Horqa-
leenahy Nigre, Addis Abeba, m.i., 1989.10,02. FRP, 39) Josef, 1986, 40} Qes Worqalesmahu Nigre, Addis Abeba, mi.,
1989, 10,02, FRP.

man praktiserede i den forbindelse.=®

" Nar det var sa udbredt trods den officielle holdning fra kirkens
side, h@nger det uden tvivl sammen med omskzrelsens dybe rgdder i Wo-
laita-samfundet og det sociale pres, som var forbundet hermed. Det
blev alment anset for en skam ikke at vere omskaren. Man blev regnet
for uren og udsat for han og tilsideszttelse.?Z Nogle gnskede ogsd at
gore det af hygiejniske grunde.®> Det var nok iser den yngre, uddanne-
de del af kirkens medlemmer, som gik ind for omskerelse og ikke mente,
det behgvede have forbindelse til den traditionelle religion.=®=2

Fra de ledende etiopere i SIM-kirken erkender man, at mange trods

kirkens forbud alligevel har ladet sig omskare. Selvom kirketugten
stadig handhzves, hvis det opdages, er man klar over, at det ikke kan
lade sig ggre at standse det.2S

2.6.4. Alkchol og tobaksrvgning.

I "The Constitution of the Darassa Church" slas det kort og godt fast:
"No-one who indulges in the use of intoxicating beverages or who uses
tobacco in any form, will be permitted membership.” Det er det samme
SYn og praksis, som er blevet gjort gm:ldende fra SIM's side i Welaita-
kirken.

Alkohol: Man har her indtaget en meget restriktiv heldning. Hvis
det blev opdaget, at et medlem ngd alkohel - ogsa uden at blive berus-
et - blev vedkommende straks udelukket fra nadveren og fra at pradike
og bede offentligt.** Det lader dog til, at enkelte missionzrer af og
til midlertidigt har set igennem fingre med, at nogle npd visse former
for alkohol, men det har helt klart veret imod SIM's officielle
linie.®7

Tobaksrygning: Man har anset det for at vere ngje knyttet til "det
gamle 1iv" med dets dyrkelse af onde ander, og hvis man ville bryde
med dette, mAtte man derfor ogsa afsta fra tobaksrygning.®® Det ser
imidlertid ikke ud til at have veret et alvorligt problem inden for
kirken. SIM's restriktive holdning synes ikke pa dette punkt at have
stgdt pa vesentlig modstand.

41) Ato Wolde Ab Abate, Soddo, n.i., (989.09, FRP. 42) Ato Markina Hajz,; Otoma, m.i., 1989.09.19, FRP. fes Haotjona
Laloto, Hosaina, n.i., 1989.09.25. FRP, 43} Qes Worqalesnahu Nigre, Addis fibeba, n.i., 1989.10.02, FRP, 44) [es
Motjona Laloto, Hosaina, m.i,, 1989,09.25. FRP. Bes Horqalesnshu Higre, Mddis Abeba, m.i,, 1989.10,02. FRP, 45) Ato
Harkina MNaja, Otona, m.i., 1989.09,18. FRP, 44) Qes Israel Lollamo, Soddo, m.i., 1989.09.21, FRP. 47) Cotterell,
1973, p.162.  43) Davis, 1966, p.172f,
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2.6.5. Polygami.
Davis udtrykker kort SIM's praksis pa dette omrade ved at beskrive et

konkret tilfzlde, hvor en mand "repented, putting away the second wi-
fe."4%¥ Han ggr geldende, at "the church had unanimously decided a-
gainst baptizing polygamists."=<

I dette spprgsmal mgder man imidlertid lidt forskellige holdninger
inden for SIM. I en udtalelse fra SIM, Abyssinian Frontiers Mission
Branch, "Conference Minutes", finder Cotterell noget, han selv beteg-
ner som "the enlightened attitude to the problem of polygamy".=* Den
afviser ikke dab af personer, som lever i polygami, men overlader af-
ggrelsen til den enkelte mission®rs samvittighed. Vi vil citere udta-
lelsen, idet den holdning, som kommer frem her, kan vere noget af bag-
grunden for, at polygami ikke har udgjort noget stort preoblem inden
for kirken og heller ikke har spillet en vaesentlig rolle omkring Ato
Birrus wuafh®ngige kirkebevagelse:®= "The opinion of the Home Council
of the SIM was that they saw no scriptural grounds for refusing fel-
lowship to any man or woman who showed real work of regeneration, and
who was willing to follow the commands of Christ as he or she had
light, and that the conscience of the individual missionary should be
left free in the matter of baptism of polygamists. All this bearing in
mind the Scripture that the bishop shall be the husband of one wife.
It is to be hoped that the man will make Christian adjustments as soon
as he is able with regard to the women, and to the customs and prac-
tices of the country."

Lidt langere fremme giver Cotterell et eksempel pd, hvordan disse
retningslinier blev udmgntet i praksis:®® Ved et dabsforhgr viser det
sig, at en kandidat har to hustruer. "They decided that he should be
baptized, but he was told that he must not take more wives, nor re-
place one if in some way she was separated from him. And further he
could not be considered for election as a church elder."

2.7. Italiensk beszttelse og missionzrernes udvisning.

SIM-mission®rernes virksomhed 1 Wolaita fik en brat afslutning, da
Etiopien i lgbet af 1935 og 1936 blev angrebet og besat af italiener-
ne. De italienske myndigheder tillod ikke protestantisk missionsarbej-
de i Etiopien og udviste de fleste ikke-katolske missionarer af landet
- heriblandt alle, som havde tilknytning til SIM.

Ved afrejsen fra Wolaita den 17. april 1937 kunne SIM-missionarer-

49) Toid., p.100. 50} Ibids, p.115, 5I) Cotterell, 1973, p.38FF, 52) Se marverende arbejde p.47,  53) Cotte-
rell, 1973, p.&0.

ne se tilbage pa 9 ars virke, der havde resulteret i 48 dgbte medlem-
mer af kirken. Ud fra missionens synspunkt var der ikke opnaet store
resultater i Wolaita, og missionzrerne var meget bekymret for, hverdan
det skulle ga den - for dem at se - lille kirke af svage og umodne
kristne. De regnede det helt tydeligt som et meget alvorligt tilbage-
slag for arbejdet, at de blev tvunget til at forlade landet.==

Inden missionazrerne tog afsted, havde de dog - som de selv frem-
fgrer det - sgrget for at udvalge nogle =ldste og udvirket, at en
egentlig leder var blevet udpeget, nemlig Ato Birru. Det wvar deres
hab, at disse skulle vare i stand til at fgre arbejdet videre - i alt
fald i et vist omfang.

P4 dette tidspunkt var der imidlertid allerede vokset en kirke
frem - af etiopere og med et etiopisk lederskab. Og den fortsatte det
arbejde, som allerede havde varet igang i flere ar.

3. EN ETIOPISK KIRKE VOKSER FREM, 1928-1946.

3.1. De fgrste omvendelser og dabshandlinger.

3.1.1. Arbejdet.

Efter karavanens ankomst til Wolaita, mens missionzrerne - som vi har
set - sggte at indrette sig, fa kontakt med folk, lare sproget og pa-
begynde arbejdet med skriftspredning og przdiken, gik de to etiopere,
som havde varet med i fglget fra Addis Abeba, Ato Desta og Ato Birru,
i gang med deres egen virksomhed parallelt med missionzrernes.=> Ato
Birru havde &benbart pa det tidspunkt forelgbig opgivet at na til sin
hjemegn i Kullo Konta.

Ato Desta og Ato Birru skal have gdet fra sted til sted, uddelt
bgger og bibeldele til dem, som kunne l®se amharisk, og prazdiket pa
wolaitinja. Ato Birru understreger selv betydningen af, at prazdikenen
skete pa wolaitinja, og fremhzver modsat missionzrernes anvendelse af

tolk, som en af arsagerne til de manglende resultater .for dem.S¢

3.1.2. Omvendelser.

Det wvarede ikke sa lange, inden flere sluttede sig til og blev om-

vendt.

Nogle af de fgrste omvendte var folk, missionzrerne havde ansat

54) Davis, 1966, p.106-108 - Davis var selv med blandt det sidste hold nissionzrer, som forlod Soddo: "But still we
wondered - if we ever come back, what will we Find?®  55) Eshetu, 1989, p.9. FRP. Mo Ginja Garbo, Kokate, &.1.,
1989,09.04, FRP.  56) Ato Birru Dubale, m,i, til Eshetu Abate, 1979,08.21. FRP. Ato Birru DBubale, Damot Bossa, m.i.,
1993.07.26. FRP.
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som medhjzlpere.®” Flere af dem lever stadig - bl.a. Ato Godana og Ato
Chaka, som er blevet interviewet i forbindelse med udarbejdelsen af
denne opgave.®® Missionzrerne gjorde meget ud af at undervise og pra-
dike for deres ansatte, og dette arbejde har abenbart baret frugt.

Frem for alt var de fgrste omvendelser dog et resultat af den
virksomhed, Ato Birru og Ato Desta udgvede, og som de andre, der havde
sluttet sig til, selv stod for. Ofte skete det gennem personlige vid-
nesbyrd over for familie og naboer.®% Det kommer frem bade i de mange
mundtlige beretninger og i litteraturen fra SIM - frem for alt Davis"'
"Fire on the Mountains", der netop former sig som en razkke separate
historier om enkeltpersoner. Dette fgrte videre til, at kirken begynd-
te at sprede sig ud over omradet. De, som var kommet til tro, gik nem-
lig snart i gang med at przdike i deres egen hjemegn rundt omkring i
hele Wolaita.®<

Det har givetvis haft stor betydning for den videre udvikling, at
Ato Birru var blevet omvendt, inden han kom til Wolaita, og saledes
helt fra begyndelsen selv tog del i det arbejde, der fgrte til de

fgrste omvendelser.

3.1.3. Dab.

Efter nogle ar kom det pa tale at skulle dgbe de fgrste Wolaita-folk.
Det drejede sig om to kvinder og otte mend. De blev dgbt den 10. de-—
cember 1933.%* I overensstemmelse med SIM's dabssyn og -praksis skete
det ved neddykning efter et forudgaende, grundigt ddbsforhgr, hvor det
skulle fastslaes, om den enkelte af dem virkelig var blevet omvendt og
havde brudt med "det gamle liv" pa en razkke bestemte punkter.== Oprin-
delig havde der varet 16 dabskandidater, men de 6 var blevet afvist
efter forhgret. Bag denne praksis ligger der et gennemfgrt baptistisk
dabssyn.

3.2. Ato Birrus gendab.
3.2.1. Modstridende oplysninger.

I 1fgplge de forskellige fremstillinger fra SIM's side var Ato Birru
mellem de fgrste ti, som blev dgbt af SIM-missionzrerne. Som tidligere
navnt var Ato Birru allerede blevet dgbt inden for EOC.*= Der er altsa
tale om en gendab. Det stemmer helt overens med SIM's dibssyn og prak-
sis,** men er derimod i modstrid med et luthersk syn.

37) Ate Lollaso Abero, Hobecha, m.i., 1989.09.05. FRP. Davis, 1966, p.69. 58) Ato Godana Gatheso, Kokate, By,
1989,09. 13, FAP. Ato Chaka Erasho, Damot Bussa, m.i., 1989,09.06, FRP. 590 Ato Jaldo Sagaro, Kokate, By
1989.09.16. FRP.  0) Ate Birru Dubale, m.i. til Eshetu Abate, 1979.08.20. FRP. &1} Davis, 1964, p,73. Cotterell,
1973, p.69.  &2) Se narverende arbejde p.71.  63) Ibid., p.51.  &4) Hallencreutz, 1976, p.245.
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Inden for den lutherske kirke i Etiopien, sarlig i Wolaita-syno-
den, havder man da ogsa, at Ato Birru ikke blev dgbt af SIM-missionwer-
erne. Man er tilsyneladende klar over, at han var blevet dgbt inden
for EOC. Dette stgttes af en af de andre interviewede, Ato Ginja.==
Anton Jdnsson nmvner heller ikke noget om, at Ato Birru blev dgbt
inden for 8IM, i sine skildringer af hans livshistorie.®= Det kan
skyldes, at han ikke ved noget om det. Han kan ogsa have hgrt, at Ato
Birru er blevet gendgbt, men forbigar sagen i tavshed for ikke at give
anledning til strid, og til at Ato Birru sattes i et darligt lys (han
skriver +til de understgttende kredse i Sverige). Eller det kan vare
endnu et vidnesbyrd om, at Ato Birru taktisk ikke blev dgbt - i mod-
sztning til hvad der havdes inden for SIM.

Pa den anden side taler andre af de svenske beretninger om Ato
Birrus dab 1 SIM - til geng®ld uden at nzvne hans dab tidligere inden
for EOC. Det gzlder f.eks. Ipsen.*=? Hylander anf@rer, at Ato Birru
blev dgbt af SIM-mission®zrerne, og siger direkte, at han var "en av de
forst dopta hedningarna <min fremhazvelse>",4® Det tyder pa, at Hylan-
der ikke er klar over, at Ato Birru var blevet dsbt tidligere. Som
tilhgrende et svensk luthersk missionsselskab ville han have anerkendt
en dab inden for EOC.

Ato Birru selv siger eksplicit, at han var mellem de ti, som fgrst
blev dgbt af missionzrerne — samtidig med at han ogsa omtaler sin dab
inden for EOC. Den kontekst, hvori det er sagt, ggr udsagnet meget
troverdigt: Det kommer frem i et interview med Dr.Eshetu Abate, der
ligesom Ato Birru selv star i en luthersk sammenhzng.

To andre af de ti dabskandidater, Ato Godana og Ato Desta, bekraf-
ter samstemmende, at Ato Birru ogsa blev dgbt ved den anledning.=<

Endelig har Davis i "Fire on the Mountains"” et billede af de mend,
der blev dgbt, hvor Ato Birru med stor sandsynlighed kan genkendes som
en af dem.7®

Pa grundlag af alle disse vidnesbyrd kan det med rimeliqg sikkerhed
konkluderes, at Ato Birru faktisk blev dgbt igen inden for SIM.

3.2.2., Ato Birrus holdning.
Ato Birru er tilsyneladende godt klar over, at forholdet er problema—

tisk for Dr. Eshetuy Abate, som interviewer ham, og i den sammenhang

&5) Ato Ginja Garbo, Kokate, m,i., 1989,09.04, FRP,  46) Janesan, Jb 1957, p.10. Anton Jinsson til Sigurd Stark, Hiss-
leholn, 1958.12.08, BV/RA.  &7) Ipsen, ML 1989, p.4b. Ansyaning til LWF..., 1977.00.26. BV/E. 48) Hylander, 19542
p.236. 69} Ato Desta Dayassa, Dtona, n.i., 1989.09,09, FRP, Ato Godana Gatheso, Kokate, m.i., 1989.09.13, FRP., Ved
interviewet blev de ikke spurqt on, Ato Birru blev dgbt sammen med dem, men hvem der var med i det fgrste hold dabskan-
didater - og begqe navnte Ato Birru. 70) Davis, 1966, p.72
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han selv star pa dette tidspunkt.?* Han kommer nemlig med et langt
forsvar for sin handling: Nar han gik med pa at dgbes ved den anled-
ning, skyldtes det, at de andre, som var blevet omvendt, n=zgtede at
lade sig dpbe, med mindre deres lazrer, Ato Birru, ogsa blev det. De
var abenbart utrygge ved situationen. SIM-missionazrerne opfordrede
derfor Ato Birru til at ga foran og med sit eksempel fa de andre med
pa det. "I said allright and was baptized by the hands of the mission-
arieq."v=

Samtidig m®rker man dog ogsa hos Ate Birru en vis ambivalens over
for gyldigheden af hans dab inden for EOC. Han siger fgrst, at han
indvilligede 1 at lade sig dg¢be "though I was already Christian and
baptized" - men fortsatter sa "though by the hands of the Orthodox
<min fremhavelse>." Det bruges tilsyneladende som en slags formildende
omstzndighed, at den fgrste dab var sket i EOC.

Under alle omsta@ndigheder kan hele sagen omkring Ato Birrus gendab
bekrefte og illustrere det, vi tidligere har veret inde pa, nemlig at
han ikke er s& dogmatisk bevidst. Han handler og argumenterer udprzget
pragmatisk.

3.3. Arbejdet under den italienske okkupation.
3.3.1. Introduktion.
Italienernes ankomst fik stor indvirkning pa kirkens forhold og virk-

somhed. Pa flere omrader @ndrede den helt karakter. Nar man l®ser og
hgrer beretningerne om arbejdet under den italienske okkupation, er
der to ting, som springer sarligt i ginene: Kirkens kolossale vakst og
forfglgelserne af dens medlemmer. Begge dele bliver fremdraget og far
betydning efter okkupationen ved begivenhederne omkring Ato Birrus
uwafhazngige kirkebevegelse. Samtidig s®ttes de to forhold ofte i rela-
tion til hinanden: Kirkens vakst ses som en af arsagerne til forfeglg-
elserne, idet disse er udtryk for myndighedernes forsgg pa at standse
den. Pa den anden side fremh®ves forfglgelserne ofte som en af de ve-

sentligste grunde til vaksten.

3.3.2. Vakst.
3.3.2.1. @get tilslutning.

Havde resultaterne for missionmrerne at se varet magre i arene inden

okkupationen, @®ndrede dette sig markant allerede de fgrste &ar efter

italienernes ankomst. Der meldes snart om mange dgbte fgrst og frem-

71)  Ato Birru Dubale, m.i. til Eshetu Abate, 1979.08.21. FRP. *Though I was already Christian and baptized {min fren-
hzvelse).*  72) Ato Birru Dubale, m.i. til Eshetu Abate, 1979.08.21. FRP.
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mest ved kirkens hovedszde i Damot Bossa (se nedenfor), men ogsda fra
forskellige steder rundt omkring i hele Wolaita.

Princippet var egentlig det samme, som nar folk tidligere havde
sluttet sig til kirken: Ato Birru og de andre ledere rejste fra sted
til sted og pr®dikede, og de, som blev naet af budskabet, bragte det
videre til deres narmeste - ofte i andre dele af Wolaita.”= Det per—
sonlige vidnesbyrd mand og mand imellem spillede en central rolle. Der
var blot tale om, at processen hele tiden virkede selvforstzrkende som
en slags kadereaktion, og nu for alvor slog igennem.

Det er tydeligt, at dette for Ato Birru star i skerende kontrast
til, hvor 1lille en vzkst de havde oplevet, mens mission®zrerne var
der.”* Derfor er det en vigtig baggrund til forstaelse af reaktionen
fra Ato Birru, da missionzrerne vendte tilbage efter krigen og - som

han sa det - igen ville overtage arbejdet.

3.3.2.2. "Indigenous" praqg.

Da det var i lpbet af okkupationen under missionzrernes fravar, at
kirken for alvor voksede frem, kom den pa mange omrader til at fa et
helt igennem afrikansk "indigenous" prag.

Kirkens store vakst hmnger formodentlig ogsa noget sammen med det-—

te. Kristendommen tog sig udtryk, der ikke var fremmedartede, men som-

folk umiddelbart kunne identificere sig med og derfor nemt sluttede
sig til.

Davison, som var en de fgrste SIM-mission:rer, der kom til Wolaita
efter Xkrigen, fremhaver pa en s®rlig made dette serpreg.”® Det holdt
sig ogsa, efter at mission=zrerne vendte tilbage - bade i kraft af kir-—
kens stgrrelse i forhold til missionzrernes antal, og fordi SIM-mis-
sionen arbejdede bevidst pa det.7*

Mange af dem, som har observeret og beskrevet Wolaita-kirken og
dens "indigenous" karakter, har szrligt faestet sig ved menighedssang-

en.””

Det er ogsa noget af det, man lzgger merke til som typisk for
Wolaita-kirken, nar man besgger den i dag. Vi fremhzver det her, dels
fordi det er et udprzget eksempel pa, hvordan kirken har udviklet sine
egne udtryksformer frem for at overtage de vestlige missioners, og
dels fordi det kan sattes i direkte relation til kirkens udbredelse og
vakst - bade antalsm®ssigt og nar det g=zlder den enkeltes tilegnelse
af det kristne budskab.

73) Ibid. 74) Ibid. 73) Se nerverende arbejde p.l6. Cotterell, 1973, p.103FF, 76} Cotterell, 1973, p.103 og
166FF.  T7) Davis, 1966, p.79F. Cotterell, 1973, p.i40F, Hylander, 1954a, p.264Ff, Johanssan, 1953, FRP., Sven-Ingvar
Hilsson til underteqnede, 1989,12,18. FRP. Sture Bengtsson, Ingelstride, m.i., 1989,02.05, FRP
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3.3.2.3. Menighedssangen.
Der er tale om en art liturgisk vekselsang. Det er vanskeligt at be-

skrive, men minder mest om messesang i afrikansk stil. En forsanger
synger —.ofte lange passager, og menigheden svarer med et refrzn, der
gentages med jzvne mellemrum, efter at forsangeren har afsunget en ny
passus. Det han fremsiger er helt improviseret. Han inddrager eksemp-—
ler fra hverdagen eller knytter til ved erfaringer fra kristenlivet og
far det til sidst til at passe med refraznet.

Det har ikke kunnet fastslaes, om denne form for sang stammer fra
den traditionelle kultur og religion, eller det er noget, kirken selv
har udviklet. Meningerne er delte.

Der skal gives et eksempel i svensk overs=ttelse, taget fra Fride
Hylanders oplevelse af en gudstjeneste i Wolaita, 1948:7®

Forsanger: "Blir du kastad i fangelse och tror dig fdrgiten och

glomd!"

Menighed: "Gud glommer dig ej!"

Forsanger: "Har du svarigheder i ditt hem, vill din hustru ej fol-

ja dig pa livets vag!"

Menighed: "Gud glommer dig ej!"

Forsanger: "Har skorden slagit fel, kalven ddtt, mjolkkon blivit

sjuk, grashopporna odelagt fadlten, hotar ndden..."

Menighed: "Gud glommer dig ej!"

OSV...

Det kan som her vere et mere generelt kristent budskab, som fremfgres.
Man kan ogsa gennemga og forklare trosbekendelsen. Eller der kan vere
tale om, at man reciterer og samtidig udl:gger bibeltekster. P& den
made kan man 1 lgbet af nogen tid na igennem store bibelafsnit.

Det siger sig selv, at dette har haft meget stor betydning bade i
evangeliserende gjemed og ved opl=zringen af de hastigt voksende menig-
heder, hvor kun et fatal kunne lase. Vi kan derfor se det som noget af
baggrunden for den store fremgang, kirken i Wolaita har oplevet gennem
mange ar.

I den fgrste tid optog denne vekselsang en stor del af gudstjenes-—
ten. Nu til dags indtager den en mere beskeden plads og er - desvarre
- 1 ferd med at forsvinde, efterhanden som menighederne bliver mere

pavirket udefra.

78) Hylander, 1954a, p.266f.
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3.3.3. Modstand og forfglgelser.
3.3.3.1. Beskrivelser.

I sa godt som alle fremstillinger af Wolaita-kirkens historie indtager
den modstand og de forfglgelser, kirkens medlemmer har veret wudsat
for, en meget stor plads. Det gm:lder bade den modstand, man mgdte fra
EOC og de amhariske myndigheder fgr og efter den italienske okkupa-
tion, og de mere direkte og hardhzndede forfglgelser, man kom ud for
under italienerne.

I denne sammenh#ng skal vi naturligvis fgrst og fremmest se pa det
sidste, der da oysa er genstand for de mest udferlige skildringer -
vel sagtens pa grund af de drastiske udtryk forfelgelserne fik.

Mange af de interviewede personer gdr meget ud af at fortzlle om
de lidelser, de selv eller andre blev pafert af italienerne.”® Flere
af de ®ldre i Wolaita kan stadig fremvise ar efter piskninger og anden
tortur, de har varet udsat for. Ofte indgar der beretninger om under-
fulde redninger fra dgdsfare og mirakulgse udfrielser fra fangenskab,
hvor undertrykkerne ikke sjzldent selv bliver ramt af forskellige
slags ulykker.®? Dette kades ogs& sammen med beskrivelser af de krist-
nes frimodighed og mod, ansigt til ansigt med deres bpdler, stillet
over for grusomme pinsler.®t

Det mest almindelige var, at kirkens aktiviteter blev forbudt, de
ledende personer fangslet og kirkebygninger nedrevet. Resultatet var,
at mange af lederne gik under jorden, mens virksomheden fortsatte i
det skjulte. Man gik over til at samles i hemmelighed om natten.

Ato Birru var selv som leder af kirken gennem lang tid eftersggt
af de italienske myndigheder. Han holdt sig imidlertid skjult i afsid-
es liggende egne af Wolaita, hvor han samtidig kunne virke forholdsvis
uhindret. Da de italienske myndigheder fzngslede hans kone i et forsgg
pa at tvinge ham frem, tog han til Soddo og meldte sig. Herefter sad
han 1 f®ngsel et ar, indtil Etiopien blev befriet af englenderne, og
italienerne forlod landet.==

3.3.3.2. Arsager.

Hvad 14 der bag disse forfglgelser fra italienernes side?

Helt fra starten af havde den italienske beszttelsesmagt segt at
indskrznke det protestantiske missionsarbejde i Etiopien, mens man -
af naturlige arsager - favoriserede det katolske. I fgrste omgang kom

79) Ato Godana Gatheso, Kokate, ».i., 1989.09.13. FRP. Ato Jaldo Sagaro, Kokate, w.i., 1989.09.16. FRP. 80) Ato Lel-
lano Abero, Hobecha, m.i., 1989,09.05. FRP, Ato Desta Dayassa, Otonay m.i., 1989.09.09, FRP. 81) Ato Birru Dubale,
n.i, til Eshetu Abate, 1979.08.21, FRP.  82) Ihid
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det til udtryk gennem udvisningen af nezsten alle protestantiske mis-
sionzrer fra landet, og efterhanden sggte man ogsa at hindre de afri-
kanske protestantiske kirker i at virke. Bag meget af dette skal man
nok se den romersk-katolske kirke som en aktiv part.

Mange steder i Etiopien skal italienernes fremgangsmade formodent-
lig ogsd ses som et forsgg pad at underlzgge sig landet. Det gzlder
ikke mindst i Welaita. I lange perioder under okkupationen beherskede
den italienske milit®rmagt kun de ste¢rste byer. Store dele af de om-
kringliggende omrader var kontrolleret af forskellige frihedsbevagel-
ser.®* Det er klart, at man i den situation har fglt den magtige be-
vagelse, kirken 1 Wolaita var ved at udvikle sig til, som en stor
trussel - og derfor har gjort alt for at holde den nede.

Man kan heller ikke anse det for usandsynligt, at kirken flere
steder bhavde forbindelse med frihedsbevegelsen. Donald E. Crummey
peger pa dette aspekt ved Wolaita-kirkens rolle under den italienske
okkupation, idet han i sin anmeldelse af Davis' bog "Fire on the
Mountains" kritiserer denne for ikke at "investigate the political
aspects of what must, surely, have been a resistance movement against
the Italian occupation."®® Det er imidlertid vanskeligt at finde d4i-
rekte vidnesbyrd til underbyggelse af denne hypotese 1 de mange mundt-
lige og skriftlige beretninger om kirkens liv under okkupationen. Vi
har maske noget, som kan pege i den retning, nar Ato Birru i skild-
ringen af sin fe®ngsling fremfgrer, at hans liv Dblev reddet, fordi
"Guerilla fighters (freedom fighters)" foretog et angreb, som den ita-
lienske officer, der just skulle til at henrette Ato Birru, matte ryk-
ke ud imeod og blev drzbt under.®=

3.3.3.3. Forfglgelsernes betvydning.

Den fremtrxzdende plads, forfglgelserne har i de forskellige beretning-
er, og den made, de beskrives pa, reber noget af den betydning, de har
haft for kirkebev®gelsen.

For det fgrste havde det nogle umiddelbare virkninger:

Forfglgelserne blev anledning til, at det indre f®llesskab i be-
vegelsen udfoldede sig. Man var under et fzlles pres udefra, der styr-
kede sammenholdet indadtil. I mange familier var familiefaderen f®ngs-
let, og man havde derfor pa flere omrader behov for de gvrige menig-
hedsmedlemmers hj®lp og stgtte. Og de, som sad i fangsel, var afhang-
ige af, at andre bragte dem mad og sgrgede for, hvad de ellers have
brug for til livets ophold. Den gensidige hjzlpsomhed blomstrede.

83) Cotterell, 1973, p.112.  84) Crummey, 1968, p,156. 83) Ato Birru Dubale, m.i., til Eshetu Abate, 1979.08.21. FRP
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Selv peger man i Wolaita ofte pa, at foriglgelserne fgrte til, at
kirken voksede. Forskellige forhold har gjort sig g®zldende her. I
fengslerne kom man i t®t kontakt med mange mennesker, som man derved
havde mulighed for at nd med det kristne budskab. Disse blev ofte
interesseret 1 kristendommen ved at se - og selv fa del i den hij=lp,
kirkens medlemmer ydede de f®ngslede. Samtidig siger man, at flere
blev draget til kristendommen ved at se de kristnes mod og frimodig-
hed, og villighed til at lide.®* Dertil kommer, at den f®lles anti-
italienske holdning givetvis ogsa har haft betydning for kirkens
vaekst. Kirken kan i nogen grad - som Crummey fremfgrer - have fungeret
som en protestbevagelse mod de italienske myndigheder. Det fazlles ydre
tryk har samlet befolkningen i den folkelige bevegelse, kirken var.

Forfglgelserne har imidlertid ogsd haft nogle mere langsigtede
virkninger:

Det er tydeligt, at forfplgelserne af mange opfattes som en be-
krzftelse pa, at man er Jesu sande disciple.®” Man oplever det som en
samhgrighed med de ypperste kristne op igennem historien, og det har
uden tvivl stadfestet bevidstheden om at vare en kristen kirke. For-
f#lgelserne har givet identitet og styrket selvfglelsen for den unge
afrikanske Kkirke. Man fglte, man i sig selv havde ret til at fremsta
som en kristen kirke pa lige fod med alle andre. Det far smrlig betyd-~
ning efter okkupationen ved begivenhederne omkring Ato Birrus uafhang-—
ige kirkebevagelse - og er derfor en vigtig baggrund for det, som sker
der .®®

Spgrgsmalet er, om forfglgelserne fra italienerne kan siges at
have pavirket synet pa europzere i det hele taget. Det har tydeligvis
givet et generelt fjendtligt forhold til italienerne og den katolske
kirke, som har gjort sig ga:ldende ogsa siden hen.®® Nar Ato Birru 40
ar efter ser tilbage pa begivenhederne, giver han stadig udtryk for en
udpreget anti-italiensk holdning.®® Dette ser imidlertid ikke ud til
generelt at have faet indflydelse pa opfattelsen af vesterlzndinge.
Man har abenbart kunnet skelne her. Det er vard at bemerke, hvordan
Ato Birru fremhzver, at SIM-missionzrerne, inden de tog afsted, mani-
festerede deres afstandtagen til italienerne.®* Og det forhold, vi
siden skal se, de kristne i Wolaita havde til de vestlige missionzrer,

viser det samme.%=

86) Hylander, 19543, p.261F. vg 273, 87) Ibid., p.274. 98) Se merverende arbejde p.119. 89) Hylander, 1954a,
p.260,  90) Ato Birru Dubale, m.i. til Eshetu Abate, 1979.08.21. FRP. 91) ibid. 92) Se narvarende arbejde p.136
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3.3.3.4. Modstand fra EOC.
Selvom det ikke direkte vedrgrer arbejdet under okkupationen, skal wvi

alligevel ogsa i denne sammenhang se pa den modstand, man pa forskel-
lige tidspunkter har mgdt fra den Etiopisk Ortodokse Kirke og de am-
hariske myndigheder. Det har lige sa vel haft betydning for Kkirkebe-
vegelsens udvikling.

Modstanden fra EOC har ikke varet sa& brutal som det, man oplevede
fra italienernes side. Der har fgrst og fremmest veret tale om, at man
pa forskellige omrader mgdte hindringer i arbejdet, ligesom der ogsa
fra tid til anden forekom fe@ngslinger af de ledende i kirken.

Det lader til, at det ofte har varet bestemte kredse inden for
EOC, der er gaet sammen med nogle af de lokale amhariske myndigheder
om at forhindre kirkens virksomhed. Der har imidlertid i mange ar
veret erklaret religionsfrihed i Etiopien, og i flere tilfwzlde hijialp
det derfor at indklage sagen for det centrale styre og kejseren i Ad-
dis Abeba."™

Det skal bemzrkes, at Ato Birrus kirkebevazgelse tilsyneladende
oplevede den samme modstand fra EOC og de amhariske myndigheder, som
den gvrige SIM-kirke.

Arsagen til EOC's handlemade skal nok findes i det til tider di-
rekte fjendlige forhold, man inden for visse kredse af EOC har haft
til de vestlige missionsselskaber - sammenholdt med at den protestan-
tiske kirke i Wolaita formentlig er blevet identificeret med den vest-—
lige mission.”® Dette er sikkert blevet forsterket af, at SIM pa sin
side gav udtryk for en mere afvisende holdning over for EOC end de
andre vestlige missionsselskaber, ved ikke at anerkende EOC's dab og
helt fra begyndelsen at have drevet en direkte alternativ mission.%=
EOC har altsa opfattet SIM-kirken som en meget hard konkurrent, man
skulle forsgge at holde nede.

Samtidig skal man formodentlig ogsad se det som de amhariske myn-—
digheders bestrazbelser pa at beherske Wolaita-omradet. Ligesom den
italienske beszttelsesmagt ma man have opfattet kirken som en folkelig
bevagelse, der kunne udggre en trussel for styret.

For kirkebevagelsen har det sikkert i negen grad haft de samme
virkninger, som forfelgelsen fra italienerne (se ovenfor). Samtidig
har man nok fe¢rst og fremmest oplevet det som en del af det modszt—
ningsforhold, der altid havde varet mellem den lokale befolkning pa
den ene side og den amhariske statsmagt og den dermed nzrt forbundne

93} Hylander, 19542 p.263. Gunnar Nilsson til Sigurd Stark, Addis Abeba, 1961.02.24, EV/RA.  94) Se narvarende arbejde
p.34.  95) Ibid., p.l3.

Etiopisk Ortodokse Kirke pa den anden.=?=

3.4. Lederskab.
De otte fgrst degbte mend begyndte i folge Davis®? efter deres dab at
tage del i pr®dikevirksomheden.

Samtidig blev tre af dem valgt som ®ldste til at tage hovedansvar-—
et for gruppen. Disse fik ogsa ret til at udfgre dab og foresta det
forudgaende dabsforhgr. Kilderne navner forskellige navne. Davis (og
gennem ham Cotterell (1973)) og Ato Birru selv®® er enige om, at Ato
Desta og Ato Dayassa var to af dem. Flere af de interviewede personer
bekrzfter Davis' oplysning om, at den tredje var Ato Godana.®”

Det ser ud til, at de tre =ldste er blevet valgt af etioperne selv
og ikke bare tilsat af missionmrerne.® Ato Birru siger oven i kgbet,
at det skete pa hans forslag.® Der er altsa tale om tre personer, som
folk 1 Wolaita umiddelbart pegede pa som ledere. For i alt fald Ato
Destas og Ato Godanas vedkommende drejede det sig om personer, som
tilsyneladende i forvejen havde en fremtrazdende position 1 samfundet.
Ato Desta siges at have veret en magtfuld persen, fordi han ejede
jord.=

Samtidig har valget tydeligvis fundet sted under missionzrernes
opsyn og formodentlig efter deres principper. Det var abenbart ogsa
missionezrerne, som satte alle de otte dgbte til at przdike og gav de
tre =ldste ret til at foresta dabshandlingerne. Vi skal l=gge merke
til, at forlgbet her ngje fglger de principper, vi tidligere har rede-
gjort for i afsnittet om menighedsstruktur og lederskab inden for SIM-
kirken.#

Men hvor star Ato Birru i forhold til dette? Ud fra mission®rernes
beretninger far man det indtryk, at han fgrst fremstod som leder pa et
senere tidspunkt. I feglge Davis blev han valgt til leder for kirken,
umiddelbart f¢r missionzrerne forlod Wolaita efter at vere blevet wud-
vist af italienerne: “There was no question whom we thought should
become their leader. However, we wanted to trust the Lord to lead them
directly in making their own choice. We demonstrated how to vote by

96) Ibid,, p.40.  97) Davis, 1946, p.73,  98) Ato Birru Dubale, n.i. til Eshetu Abate, 1979.08.21. FRP. 99) Ato
Godana Gatheso, Kokate, m.i., 1989.09.13. FRP, Ato Jaldo Sagaro, Kokate, a.i., 1989.09.16. FRP, I interviewene med Ato
Jaldo o9 Ato Godara navnes Ato Derge Dayassa i stedet for Ato Desta Dayassa, men der md vare tale on en forveksling
pga. det falles efternavn fra de interviewede persomers eller - mere sandsynligt - Fra oversztteren Wolde Ab Abates
side. Ato Desta var med i karavanen fra Addis fbeba og deltog helt fra begyndelsen i arbejdet sammen med Ato Birru,
nens Ato Derge fgrst kom til senere (Eshetu, (989, p.9 09 14f). Det bekraftes af, at de samne interviews ogsd opgiver
fito Derges navn i forbindelse med forhold, som andre kilder helt klart tilskriver Ato Desta (Se noterne). 1) Davis
1966, p.73. 20 Ato Birru Dubale, m.i. til Eshetu Abate, 1979.08.21, FRP.  3) Ato Jaldo Sagaro, Kokate, Bisy
1989.09.16. FRP. JF. forveksiingen af Ato Destas og Ato Derges navne - se note, 4} Se nzrverende arbejde p.45F.
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secret ballot and to our great joy Biru was unanimously chosen."S
Lytter man imidlertid til de mundtlige beretninger fra etiocperne
selv, tegner der sig et noget andet billede. Det galder ogsa, selvom
man tager i betragtning, at det er fortalt til en, der opfattes som
kommende fra Ato Birrus kirke, og oven i kgbet gnsker at skrive Ato

Birrus historie.

3.5. Ato Birru Dubale som leder.

3.5.1. Lederen fremstar.

Ato Birru skilte sig helt fra begyndelsen ud fra de andre og fremtrad-
te bhurtigt som lederen af kirken i Wolaita. Samtidig har bade han og
flere af de andre pa et langt tidligere tidspunkt end det, Davis taler
om, taget del i prezdikevirksomheden.

Der er delte meninger om Ateo Birru blandt etioperne, men alle om-—
taler ham som kirkens leder bade fgr, under og lige efter den italien-
ske okkupation og fremhazver hans store betydning for kirkens grundlzg-
gelse og videre udvikling.® Flere betegner ham som Wolaita-kirkens
grundlzgger, og man taler om, at kirken voksede op omkring Ato Birru.?

Denne vurdering deles af SIM-mission®rerne, skegnt de som f@ér nzvnt
fgrst opfatter ham som leder for hele kirken fra tiden for deres egen
bortrejse. Indtil da regnes han bare som en lokal menighedsleder.®

3.5.2, Hans position.

Ato Birru var samlingspunktet for de evangeliske kristne i Wolaita og
en ®ret og agtet mand med en kolossal opbakning.® Det var ikke mindst
tilfzldet under og lige efter krigen. Hans hjem og kirke i Damot Bossa
var centrum for arbejdet, og man kom dertil fra hele Wolaita bade for
at fa undervisning i den kristne tro og for at lzre at lase. Davis*©
giver et billede heraf:
The Christians began coming in large numbers to Biru's home for
teaching and help in learning to read. They never came empty-
handed, but would bring donkey-loads of wood, grain, butter, and
every once in a while a sheep. After a while they came once a week
to keep his fences in repair and work in his fields; in fact they
were prepared to do anything that might be asked of them.

3) Davis, 1984, p.107. Det er interessant at sameenligne med den made, beslutmingerne blev truffet pa i det tradition-
elle Wolaita-sanfund - se narverende arbejde p.42, &) Dana Maja, Wanchae, s.i., 1989,09.19. FRP. Ato Godana Gatheso
Kokate, B.i., 1989.09.13. FRP, Ato Jaldo Ssgaro, Kokate, m.i., 1989.09.16, FRP.  7) Ato Godana Gatheso, Kokate, m.i.,
1989.09.13. FRP. Davison i Cotterell, 1973, p.106. 8) Cotterell, 1973, p.24: "Biru, who later became the charismatic
leader of the church in Wallamo during the years of Italian occupation.® Ibid, p.69 og 105F, Davis, 1966, p.53; 105;
107; 120, 9) Davisen i Cotterell, 1973, p.10b, 10} Davis, 1966, p.120. Ang. vardien af Davis' beretning 1 denne
samnenhzng - se narvarende arbejde p. 17

Efterhanden blev der bygget kirker og opstoed menigheder mange steder i
Wolaita, men man fortsatte med f.eks. at bringe alle indsamlede gaver
til Damot Bossa. Ato Birru var ogsa den som forestod alle dabshand-
linger og =gtevielser. De kunne arrangeres lokalt, men Ato Birru blev
tilkaldt for at medvirke ved dem. Det var ogsa tilfezldet for de om-
kringliggende omrader, Kullo Konta og Gamu Gofa.**

Der er meget, som tyder pa, at alt dette er sket ogsa inden Ato
Birru af missionzrerne blev indsat som leder, selvom det selvfplgelig
fgrst rigtig har udviklet sig, efter at missionarerne var blevet ud-
vist. Forvaltningen af de kirkelige handlinger har saledes ogsa sket
pa tvers af deres forordninger, som fastslog, at det var de tre =ldste
(se ovenfor), som havde ret til at forestd f.eks. dabshandlingerne.

3.5.3. Baggrunden.
Hvad var baggrunden for, at Ato Birru fik denne stilling?

Ato Ginja, en af de gamle ledere i kirken, der sad under et trz og
fortalte i en pause under markarbejdet, var ikke i tvivl. Direkte ad-
spurgt svarede han prompte: Uddannelse!*= Der er ingen tvivl om, at
Ato Birru med sin baggrund har fremstdet som en uddannet mand for
folket 1 Wolaita, og at man derfor har haft stor respekt for ham.'™
Han wvar da ogsa en af de fa, som, fgr SIM-missionzrerne begyndte un-
dervisningen, havde noget skoleuddannnelse og var i stand til at lese
og sKkrive.*®

Yoo
]

Ato Ginja Garbo

11} @es Israel Lollamo, Soddo, m.i., 1989.09.21, FRP, Dana Haja, Wanchae, m.i., 1989.09.19. FRP.  12) Ato Ginja Garbo
Kokate, m.i., 1989.09.04, FRP. 13) Oes Israel Lollamo, Soddo, n.i., 1989.09.20. FRP,  L4) Davis, 1964, p.120.
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I denne sammenhzng har det ogsa spillet ind, at han havde stdet 1
forbindelse med amharerne og kunne tale det amhariske sprog.'® Dette
var i gvrigt ogsa tilfzldet for Ato Desta.®

Ligeledes havde Ato Birru noget kendskab til engelsk og kunne i
kraft heraf vere til stor hjw®lp for missionzrerne.'? Netop det, at han
kunne et europzisk sprog, har givet ham en uhgrt status blandt Wolai-
ta-folket. Betydningen heraf ses alene af, at bade Ato Birru selv og
andre har fgjet nogle ekstra sprog til rakken - foruden wolaitinja,
amharinja og engelsk: Oromo, arabisk og fransk.»®

Mindst 1lige sa vesentligt har det varet, at han ogsd kristeligt
set var fremtrazdende. Han var blevet kristen lznge fgr de andre -
inden han kom til Wolaita, og begyndte hurtigt at predike og virke
sammen med SIM-missionzrerne. Med sit kendskab til sprog og kultur ma
han have haft langt stgrre mulighed end mission®rerne for at nma folk
med det kristne budskab, og mange tilskriver ham deres overgang til
kristendommen. Hans bibelkundskab var ogsa stor i forhold til de and-
res.*¥ Han taler selv om, hvordan han var lzrer for de fgrste omvend-
TE~2

Samtidig har han for mange fremtradt som en s®rlig andelig person-
lighed og udmzrket sig for sin iver og sit mod. Dana Maja fort=zller:=t

En torsdag kom jeg for at hgre Ato Desta== pradike. Der var ogsa

en hyrde til stede med sit lam. Midt i det hele kom der en itali-

ensk scoldat og ville rgve lammet. Hyrden gav sig til at rabe, og
der blev en vxldig opstandelse. Under dette kastede Ato Desta

Bibelen fra sig og 1¢b sin vej. Ato Birru greb den imidlertid og

fortsatte med at pradike. Dette gav os respekt for ham. Det var

dagen, da Helliganden faldt over Ato Birru, og han blev velsignet.
Engang stod Ato Birru og Ato Desta og dgbte folk i floden ned-—
en for Ato Birrus hus. Pludselig kom der en slange ud i floden.

Ato Desta skyndte sig at lebe vek af frygt for slangen, men Ato

Birru fortsatte bare med at dgbe og var ikke bange for den. Hel-

liganden var over ham.

15) Ato Jaldo Sagaro, Kokate, m.i., 1989.09.16, FRP.  1b) Davis, 1988, p.70. Eshetu, 1980, p.6. FRP. Ata Jaldo Sagara,
Kokate, m.i., 1989.0%.16. FRP. JF. forvekslingen af Ato Destas ag Ato Derqes navne - se note. 17) Davis, 1966, p.33.
18) Ato Birru Dubale, n.i. til Eshetu Abate, 1979.08.21. FAP. Qes Israel Lollano, Soddo, m.i., 1989,09.21. FRP, I be-
tragtning f de ringe boglige evner han samstemmende tillagges (se narvarende arbejde p.60.), er det usangsynligt, at
han virkelig skulle kunne alle disse sprog,  19) Davis, 196, p.120,  20) Ato Birru Dubale, m.i. il Eshetu Abate,
1979,08,21, FRP.  21) Dana Maja, Wanchae, n.i., 1989.09.19, FRP. Ang. Dana Maja - cf. narverende arbejde P23, 22)
T fglge interviewet skulle det dreje sig on Ato Derge Dayassa, men der ma vere tale om den samme forveksling, som i
interviewene aed Ato Jaldo og Ato Godana - se note.
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3.5.4. En spanding.

Alt dette gav ham forrang frem for dem, der ellers naturligt wville
have fremstaet som ledere i kirken, fordi de i forvejen havde en frem~
trazdende position i Wolaita-samfundet.== Det gjaldt ifplge Dana Majas
beretning Ato Desta. Ato Jaldo bekr=fter, at Ato Desta egentlig var en
magtfuld person, fordi han ejede jord, men at han alligevel blev vrag-
et som leder til fordel for Ato Birru, fordil han ikke havde dennes
autoritet.=* Forholdet bergrte altsa abenbart de tre personer, som var
blevet valgt til =ldste i sammenhzng med missionzrernes virksomhed.
Der er flere, som fremfgrer, at disse var valgt til ledere, men at Ato
Birru helt klart stod over dem.==

Der kan séledes helt fra begyndelsen konstateres en spanding mel-
lem pa den ene side Ato Birrus lederskab, og pa den anden side de, som
bdde ud fra forholdene i Wolaita-samfundet og ifglge missionzrernes
forordninger og principper var de naturlige ledere - jf. ledelses-
strukturen i Wolaita-samfundet (Sidama-kulturen) (nzrvarende arbejde
p.42f.) og SIM's anknytning hertil ved organiseringen af kirken (nar-
verende arbejde p.65f.). Vi skal desuden l®gge merke til, at der ogsa
i det traditionelle Wolaita-samfund er en spanding mellem to ledelses-—
instanser, nemlig kongedgmmet og ®ldsteradet, songo - se narverende
arbejde p.42f,

3.6. Damot Bossa.
3.6.1. Introduktion.
Vi har ovenfor set, hvordan Ato Birrus hjem i Damot Bossa gennem mange

ar var centrum for Wolaita-kirkens arbejde.=® Omradet i Damot Bossa
har da ogsa en betydningsfuld plads i hele kirkebevegelsens historie.

3.6.2. Forhistorie.
Ngjagtigt hvorn&r Ato Birru bosatte sig dér, er vanskeligt at sige,

men det er tydeligvis sket et stykke tid inden den italienske okkupa-
tion.®*” Som fremmed i Wolaita havde han ikke pa forhand et naturligt
hjemsted. Derfor matte han i ferste ocngang leje sig ind et sted og fik
da omradet i Damot Bossa stillet til radighed af en prast fra EOC.
Tidligere havde det varet beboet af nogle ortodokse munke.=® Alle-
rede dette er bemarkelsesvardigt. Spgrgsmalet er, om det har faet ind-
flydelse pa, hvordan man blandt kirkens medlemmer betragtede stedet.

23)  Se narverende arbejde p,6. CF. Dana Maja, Wanchae, n.i., 1989,09.19. FRP.  24) Ato Jaldo Sagaro, Kokate, n.i.,
1989.09. 16, FRP.  25) Ato Godana Gatheso, Kokate, a.i., 1999.09.13, FRP.  26) Se naryzrende arbejde p,85, 2N
Davis, 1966, p.107.  28) Dana Maja, Wanchae, m.i., 1989.09.19. FRP. Ato Lollano Abero, Hobecha, m.i., 1989.09.05, FRP
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Det er der noget, der tyder pa. Nar Dana Maja skal fortzlle om Ato
Birrus kirke i Damot Bossa, bruger han gentagne gange ordet "gedam"
som betegnelse for omradet omkring kirken. Det er hentet fra EOC's
sprogbrug og betyder der "kloster". Ifglge tolken Ato Wolde Ab bruges
det ellers aldrig i relation til protestantiske kirker. Det kan give
grund til at tro, at Dana Maja - og dermed formodentlig mange andre -
pa en made har forbundet pladsen i Damot Bossa og den kirke, som sene-
re blev bygget her, med EOC - alene i kraft af dets forhistorie.

3.6.3. Kirkens centrum.

Allerede inden den italienske okkupation har stedet varet en stor
plads med flere bygninger. Der skal vare blevet opfgrt et hus til op-
lagring af indsamlede naturalier, en kirke og en skole, plus nogle
andre bygninger — syv i alt. Det har pa flere mader haft karakter af

at vere et hovedcenter for kirken, hvorfra mange aktiviteter er ud-

gaet.="
P4 et tidspunkt skal de amhariske myndigheder - pga. irritation
over den store tilslutning til kirken, der svekkede deres magt = have

sggt at fa Ato Birru vk fra omradet ved at tilbyde ejeren en stegrre
leje. Det fik Ato Birru dog hindret ved i s& fald at forlange erstat-
ning for de mange huse, han havde ladet bygge. For at forhindre en
gentagelse fik menighedsmedlemmerne imidlertid samlet penge ind og
kobt pladsen til Ato Birru.=e

Ved at yde et bidrag til dette kgb har mange formeodentlig faet et
serligt tilhgrsforhold til omradet, som kan have veret af betydning
videre frem - bade i form af en opslutning omkring de aktiviteter, som
udgik herfra, og ved at det er blevet et stridsemne i forbindelse med
den senere splittelse. Dette sidste kommer frem, nar Ato Birru imod
alle andres vidnesbyrd skal have pastaet, at han har kgbt det for de
penge, han fik fra Anton Jonsson. Det er abenbart pa et tidspunkt
blevet problematisk, at andre pa sin vis havde del i det.=*

3.6.4. "Jordan".

Lige ved siden af pladsen lgber der en lille flod. Her var det, at Ato
Birru dgbte de mange tusinde, som blev kristne fra begyndélsen af den
italienske okkupation og fremefter. Daben er formodentlig helt indtil
tilslutningen til LCEt sket ved neddykning - i overensstemmelse med

29) Dana Haja, Wanchae, a.i., 1989.09.19. FRP, Ato Jaldo Sagaro, Kokate, »,i., 1989.09.16, FRP, 30) Danma Haja, Han-
chae, m.i.; 1999.09.19. F&P. Ato Lollano Abero, Hobecha, m,i,, 1989,09.05. FRP.  31) Ato Lollaso Abero, Hobecha, a,i.,
1989.09.05, FRP. Dana Maja, Wanchae, m.i., 1989.09,19, FRP. Ata Chaka Erasho, Damot Bossa, m.i., 1989.09.06, FRP
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SIM's dabssyn og praksis. Nar man hgrer de =ldre 1 Wolaita fortzlle om
massedabene dengang, far man et billede af store menneskemengder i ly
af natten samlet omkring floden, hvor Ato Birru og hans medhjzlpere
star i vandet og neddykker den ene efter den anden i et antal, der
kommer op pa mange hundreder .=

Bemzrkelsesverdigt nok kaldte Ato Birru floden for "Jordan".3=
Bade i dette navn og ved hele den made, dabshandlingerne skal vere fo-
regaet pa, har vi forhold, som tydeligt minder om, hvad man kan l®:se
om uafh®ngige Kkirker i andre dele af Afrika. Lige sa pafaldende er
det, at de nuverende ledere inden for LCEts Wolaita-synode kun har et
overbzrende smil tilovers for den, som de ser det, lidt pudsige idé
fra Ato Birrus side med at give floden dette navn.

3.6.5. Okkupationen.
Under okkupationen blev alle bygningerne pa pladsen 1 Damot Bossa

revet ned af italienerne.™® Kirken - en typisk Wolaita-hytte - havde
en stor midterstolpe, som Ato Birru gav strenge ordrer til ikke matte
bruges til brende, sadan som det gvrige materiale blev. Den skulle
blive 1liggende som tegn pa, at Jesus var menighedens sgjle og engang
ville rejse kirken igen. Det kan sige noget om, hvilken verdi selve
kirkebygningen helt fra begyndelsen har haft for Ato Birru, og hvor-
dan den pa forskellige omrader kan have haft en symbolsk betydning.==

Da italienerne igen var ude af landet og Ato Birru 1gsladt fra
fengselet, blev kirken hurtigt genopbygget. Denne gang har det tilsy-
neladende veret et firkantet, lerklinet hus - oven i kgbet i '"amhara-
stil" med grestaget formet i tre toppe efter hinanden.>=

Samtidig planlagde Ato Birru opfgrelsen af en stgrre stenkirke,
som vi vil vende tilbage til i naste del.=7

3.7. Modstand mod Ato Birru.

3.7.1. Opror.
Ato Birrus lederposition forblev ikke uanfzgtet. Efterhanden som flere

af de andre bade havde vaeret kristne nogle ar og faet noget skoleun-
dervisning af missionzrerne, blev hans fortrin mindre oplagte.==

I den situation begyndte det at fa betydning, at han ikke var ind-
fpdt 1 Wolaita, men kom fra det tilstpdende omrade, Kullo Konta. Han

320 Dana Maja, Wanchae, w.i,, 1989,09.18, FRP,  33) Des Israel Lollamo, Soddo, m.i., 1999.09, FRF, 34) Ato Birru
Dubale, Damot Bossa, m.i., 1983.07.26. FRP, Ato Lollamo Abero, Hobecha, m.i., 1989.09.05. FRP. Ato Jaldo Sagaro, Koka-
te, moi., 1989.09.16. FRP. 350 Dana Maja, Wanchae, m.i., 1989.09.19, FRP, Ato Godana Gatheso, Kokate, n.i.,
1989.09,13, FRP,  3b) Wezero Tsion Rirru, Soddo, ».i., 1989.09.21. FRP,  37) Se narvarende arbejde p.118, 38} Davi-
son i Cotterell, 1973, p.106.



Ato Birru Dubales uafh@ngige kirkebevagelse. Del III,

Side 91. Ato Birru Dubales uafhangige kirkebevegelse., Del III.

blev regnet som varende uden stamme-tilknytning. Det hentyder bade
til, at han ikke var fra Wolaita-stammen, og angiver, at han ikke til-
hgrte nogle af de klaner, som spiller s& stor en rolle i Wolaita-
samfundet.®¥ Flere misbilligede af den grund hans lederskab.?® Det
gjaldt formodentlig iszr de medlemmer af kirken, som havde en leder-
stilling i samfundet.

Modstanden med Ato Birru skal vere blevet ledet af en af omradets
mzgtigste mend, Dana Lollamo - far til den nuverende president for
LCEts Wolaita-synode, Qes Israel Lollamo.®® Man lavede tilsyneladende
en sammensvergelse mod Ato Birru med det formal at fa ham sendt til-
bage til Kullo Konta.

3.7.2. Konfrontation.

Dana Maja lader det pa dramatisk vis nd sit hgjdepunkt ved en bestemt

anledning:
Pa initiativ fra Dana Lollamo blev der indkaldt til et mgde 1
Damot Bossa for de =ldste i Wolaita,?=® hvor man ville prgve at
presse Ato Birru til at opgive sin lederposition og rejse til sin
hjemegn Kullo Konta. Ogsa nogle af kirkelederne fra de omkringlig-
gende provinser var til stede for at sgge at m®gle. Man holdt pa-
laver ud i et strek til klokken 3 om natten uden at tage fgde til
sig. Beskeden til Ato Birru var klar: "Ingen mission®r har bragt
dig hertil. Derfor kan du godt ga. Vi skal nok klare vores land
alene. Ga du og pradike evangeliet i dit eget land, Dauro.?>" Ato
Birru nzgtede imidlertid at tage afsted.

Vendepunktet kom gennem ncget, der lignede en magtdemonstration fra

Ato Birrus side. Ud pa natten ville man abenbart have et mere opbygge-

ligt samvar.
Ato Birru rejste sig da, leste Matt=zus-evangeliet kapitel 10 og
begyndte at przdike over det. Det var tydeligt, at der ikke var
andre til det. Ato Birru var den eneste, der kunne l®se og var
godt inde i Bibelen, s& han kunne przdike. Dette fik nogle i for-
samlingen til at spgrge: "Kan vi klare os uden en uddannet mand.

39) Ang. stammeforhold i Wolaita - se narvarende arbejde p.40F.  40) Oes Israel Lellamo, Soddo, ».i., 1989.09,21,
FRP,  41) Dana Haja, Wanchae, m.i., 1989.09.19. FRP, Det skal tages med i betragtning, at denne oplysning, ligesom den
fglgende redeggrelse, er hentet fra Dana Majas beretning, Dana Maja har som tidligere navnt (se narverende arbejde
pe23. ) stor interesse i at Freshave sit eget gode forhold til Ato Birru, og det kan vare irsagen til, at han skyder
skylden over pd Dana Lollamo. Begivenhedens placering (se nedenfor) sammenholdt med, st de, som har fortalt om kon-
flikten nellea Ate Rirru o9 Dana Haja, understreqer, at det fandt sted efter okkupationen (Dana Maja hlev Ferst osvendt
i 1936 (Davis, 1966, p.21)), sandsynligyer, at det faktisk er Dama Lollamo og ikke Dana Maja, som har veret Ato Birrus
hovedeodstander pa dette tidspunkt, 42) Dvs. de som samtidig var ledende i samfundet. 43) Dauro er et andet navn
for Kullo.
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Hvem kan undervise os, hvis vi sender Ato Birru til Kullo Konta.

Der vil ikke vere andre til at predike." Herved blev flokken delt,

og man begyndte at diskutere voldsomt. Den ene part n:gtede imid-

lertid at sende Ato Birru vek. Og dermed blev det.

Igen var det Ato Birrus hgjere uddannelsesmessige niveau og andelige
udvikling, som gjorde udslaget. Det fik - indtil videre - pr®ference
frem for stammeforholdene og de traditionelle ledelsesstrukturer.

Men modstanden mod Ato Birrus lederskab 14 latent i dele af bevaeg-
elsen - klar til at bryde ud, nar forholdene var dertil.®* Igen kan vi
drage en parallel til den mods®tning, der eksisterede i det tradition-
elle Wolaita-samfund mellem kongedgmmet - der blev betragtet som noget
udefra kommende, og de folk fra stammens ferende klaner, der var vant
til at have en ledende stilling.2=

Man sa op til Ato Birru pga. hans hgjere uddannelse. Samtidig kan
der imidlertid konstateres en vis ambivalens hos de andre i forhold
til dette. Man m@rker tydeligvis hos dem noget jalousi over for Ato
Birru, der kunne give n#ring til en mere grundlzggende skepsis. Han
beskyldes saledes for at ville holde sine kundskaber for sig selv.®<
Dette har uden tvivl ogsa spillet en rolle ved begivenhederne her - og
videre frem.

Endelig er der nogle, som antyder, at der allerede inden krigen -
fgrst og fremmest fra SIM-missionazrernes side - har vaeret givet udtryk
for betznkeligheder ved Ato Birru, fordi han i sin tid var blevet ud-
dannet hos den lutherske mission.?7 Man var tilsyneladende ikke helt
tryg ved hans dogmatiske standpunkt. Det kan muligvis vare en del af

drsagen til nogle personers skepsis over for ham.

3.7.3. Tidspunktet.
Spgrgsmalet er, hvornar denne begivenhed fandt sted. Det er vanskeligt

at fastsla helt ngjagtigt. Der er ingen vidnesbyrd om den i de skrift-—
lige kilder.

Omste®ndighederne taler dog for, at det er foregaet lige inden
eller i begyndelsen af den italienske okkupation. Man m& formode, det
fprst er pa dette tidspunkt, at sa mange er blevet kristne og har faet
en status 1 kirken, at en bred opposition mod Ato Birru har Xkunnet
ggre sig gzldende. Lederen af den, Dana Lollamo, var ikke mellem de
fgrste dgbte i 1933 og kan altsa fogrst vere blevet dgbt senere og have

44) fes Israel Lollano, Soddo, m.i., 1989.09.21, FAP.  45) Se marvarende arbejde p.42F, 48) Dana Maja, MHanchae
B 1989.09.19. FRP.  47) Ato Godana Gatheso, Kokate, m.i., 1939.09.13. FRP.
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markeret sig i kirken et stykke tid efter.?® I sidste del af okkupa—
tionen og umiddelbart derefter var kirken under et sa hardt ydre pres
og Ato Birru det uundverlige samlingspunkt, at et oprgr imod ham ikke
er s®rlig sandsynligt. Med Davisons ord var han da "in the hey-day of
his fame".®" Og senere i 1943 og i 1945 vidner kilderne om, at han
stadig er den ubetingede leder,®® mens han pa den anden side nappe
ville vere sluppet godt fra et "oprgr" pa det tidspunkt - som ogsa
begivenhederne i 1946 viser (se nzrvarende arbejde p.99.).

Spgrgsmalet er, om der kan vare sket en forveksling med h®ndelser-—
ne i 1946. Dette kan imidlertid udelukkes, eftersom udfaldet her blev
et helt andet.

Det mest trolige er, at begivenheden har fundet sted .kort tia
efter mission®rernes bortrejse, hvor en magtkamp mellem etioperne om
ledelsen ikke er usandsynlig, men hvor ngdvendigheden af at have en
uddannet mand til at predike til gengzld har stdet klart for mange.

3.8. Playfairs forordninger.
3.8.1. Situaticnen.
Ved den kolossale vekst kirken oplevede under og lige efter okkupa-

tionen wvar Ato Birru dens ubestridte leder og pladsen i Damot Bossa
hovedsadet, hvor man samledes fra hele Wolaita. Det siger sig selv, at
Ato Birru som ene leder for hele Wolaita-kirken pa den ene side har
haft en enestiaende position og status og pad den anden side har staet
med et tyngende ansvar og en vzldig arbejdsbyrde.=?*

Samtidig blev der ogsé bygget kirker og dannet mange menigheder
rundt omkring i Wolaita, hveor lokale =ldste stod for ledelsen.5= 1
1942 regner man med, at der er 8l menigheder med op imod 10000 dgbte
medlemmer. Arel efter er tallet ca. 100 menigheder, og i 1945 er -det
vokset til 180.==

Der har tilsyneladende i den forbindelse varet noget rgre om, hvem
der havde ret til at forvalte sakramenterne.=* Ligesom missionzrernes
forordninger inden okkupationen med de tre ®ldste til at forvalte sak-
ramenterne (se n@rvzrende arbejde p.84.) ikke blev fulgt i praksis,
har det sikkert heller ikke lykkedes for Ato Birru at holde sakra-
mentsforvaltningen pa egne hander. Davis beskriver kort situationen
sdledes: "The tiny churches began sending out preachers, two by two,
baptizing those who had believed for some time."==

48) Ato Lollaeo Abero, Hobecha, m.i., 1989.09.05. FRP.  49) Cotterell, 1973, p.106. 50) Se nerverende arbejde
p.95F. 51} Cotterell, 1973, p.106.  52) Davis, 1946, p.120, Cotterell, 1973, p.10b. Ato Jaldo Sagare, Kokate, B,y
1989.09,16. FRP.  53) Cotterell, 1970, p.86. Davis, 196, p.113, S4) Davis, 1966, p. 115,  55) Ibid., p.120.

Ato Birru Dubales uafhangige kirkebevegelse. Del III.

Dette hanger formodentlig sammen med to forskellige forhold: For
det fgrste kan sadanne officielle ordninger vanskeligt opretholdes i
en hastigt voksende og vidt udbredt bevagelse i Afrika. For det andet
har SIM's embedssyn og praksis med at tildele de valgte =ldste retten
til sakramentsforvaltning uden en formel ordination®® fra begyndelsen
gjort forholdene omkring dette mindre strikse.

3.8.2. Organisering.

Da SIM-missionzrerne kom tilbage i begyndelsen af 1940'erne, sa de
selviplgelig i hele denne situation et stort behov for organisering.
Samtidig skal Ato Birru ogsa over for dem have givet udtryk for et
gnske om at blive aflastet i arbejdet, idet han fplte, at alt hang pa
ham.=7

De fgrste reprasentanter for SIM, som kom til Wolaita efter okku-
pationen var dets General Director Guy Playfair, der sammen med to
tidligere Kambatta-missionzrer, Mr.Couser og Mr .Roke, var pa et kort
besgg 1 juli 1943.%° Mr. Playfair mgdtes ved den lejlighed med omkring
700 lokale menighedsledere fra hele Wolaita til en tre dages konferen-
ce, hvor mange spgrgsmal vedrgrende ledelsen af kirken og dens daglige
liv blev diskuteret.

I den forbindelse fik Mr.Playfair arrangeret en organisering af
kirken: Wolaita-omradet blev opdelt i 3 distrikter, der igen bestod af
en rxzkke kirkeomrader (mahaber) med hver 10-12 kirker. Fra hvert om-
rade skulle der sendes =ldste som reprzsentanter til et fzlles =ldste-
rad (Council of Ruling Elders) - terapeza, der kunne bista Ato Birru i
ledelsen af den samlede Wolaita-kirke. Der var ogsa enkelte menigheder
fra Gamu Gofa og Kullo Konta med i denne organisering.=® Radet skulle
besta af 15 personer.=® De mundtlige kilder taler om et stgrre antal
radsmedlemmer - fra 23 til 26.%* Man kunne afvise dette som uprecist i
forhold til oplysningerne fra SIM. Det er imidlertid 1ikke usandsyn-
ligt, at flere ville vere med i terapeza, end det antal Playfair op-
rindeligt havde forordnet.

Samtidig var der her tale om en forelgbig organisering. Playfair
56) GSe nervarende arbejde p.8b,  57) Dana Maja, Wanchae, m.i., 1989.09.19, FRP. Ato Lollaso Abere, Hobecha, a,i.,
1969.09.05. FRP. Dana Maja og Ato Lollano kunne fresfgre dette som en legitimering af det, som videre skete i spgrys-
salet om Ato Birrus lederstilling, Oplysningen er imidlertid blevet bekraftet af andre, som ikke har denne interesse:
fes Israel Lollano, Seddo, m.i., 1989.09.21. FRP, 58) Davis, 1968, p.ii2fF, Cotterell, 1973, p, 102, 106 og 118, Dama
Haja, Manchae, m.i,, 1989.09.19. FRP, Ato Lollano Abero, Hobecha, ».i., 1989.09.05. FRP. De interviewede personer  har
pgivet en rakke andre drstal, aen fremstillingerne Fra SIM na helt klart vere de mest palidelige kilder til at tids-
faste begivenheden - cf, narvarende arbejde p.2t.  S9) Davis, 1986, p.1i3FF, Cotterell, 1973, p.103, 104 o9 118, Hr.
and Mrs. Ohean til undertegnede, 1989.12.03, FRP, Qes Israel Lollano, Sodde, m.i., 1989.09.21. FRP. Dana Haja, Wanchae
B.i., 1989,09.19, FRP. Ato Jaldo Sagare, Kokate, m.i., 1989.09.16, FAP.  40) Cotterell, 1973, p. 104 oq 118, 611 Dana
Haja, HWanchae, n.i., 1989.09.19. FRF, Ato Jaldo Sagaro, Kokate, m.i., 1989,09,14. FRP,
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gjorde klart, at Walter Ohman, som abenbart var udset til 1leder for
SIM's missionsarbejde i Wolaita, skulle give mere ngjagtige direktiv-

er, nar han kom.*#
at Davis overhovedet ikke n®vner Ato Birru 1

ifglge

Det er symptomatisk,
forbindelse med beskrivelsen af dette mgde. Hovedproblemet var

"that the church did not consider the local church elders to
equal authority with the three chosen before the

ikke et ord om Ato Birru.== Det kan vidne om en
Blandt

der stod over det nye

Davis,
have missionaries
left™ -
tilsides®:ttelse var
han imidlertid stadig hele kirkens leder, ®ld-

sterad,®? ligesom han havde gjort det i forhold til de tre =ldste, som

begyndende

af Ato Birru i SIM-sammenhang. etioperne

var blevet valgt inden okkupationen.®=

52} Oes Israel Lollamo, Soddo, m.i., 1989.09.21. FRP. Dana Maja, Wanchae, »,i., 1989,09.19. FRP. £3) Davis, 1944,
p.115.  64) Oes Israel Lollame, Soddo, m.i., 1989,09.21. FRP. Ato Jaldo Sagaro, Kokate, m.i., 1989.09.14. FRP, Dana
Naja, Wanchae, m.i., 1989.09.19. FRP. Ato Lollano Abero, Hobecha, w.i., 1989.09.05. FRP.  &3) Se nervarende arbejde
p. a8,

B
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vafhenglg kirkebeveagelses udvikling.
19946—1265 .

Introduktion.

Der er tale om en lang og kompliceret proces, der begyndte, da mis-
sionzrerne fra SIM vendte tilbage efter den italienske okkupation, og
blev fuldendt, da menighederne i Wolaita i 1965 officielt blev til-

sluttet LCEt som synode.

1. UDSKILLELSE.

1.1. Walter Ohmans decentralisering.
1.1.1, Baggrund i SIM.
De fgrste SIM-missionarer, som tog fast ophold i Wolaita efter okkupa-

tionen, var familien Davison, Selma Bergsten og Alfred Roke. Det skete
i februar 1945. Den lokale guverngr tillod dem ikke at tage den gamle

missionsstation pa Otona i besiddelse, og de matte derfor i fgrste
omgang leje et hus i Soddo.?

I sin rapport,® skrevet i maj 1945 efter tre maneders observation
kirkens
Ato Birrus
"undoubtedly
the leader of the whole Wallame church™. "The Wallamo church,
a doubt,
tion by
ledelse af

meetings

af forholdene i Wolaita, sammenfatter Davison sine indtryk af
situation og giver i den forbindelse en beskrivelse af
stilling:™= Han siger, at Ato Birru - her i maj 1945 — er
without
with venera-

grew up around Biru, and he is therefore treated

all concerned." Davison mener imidlertid, at Ato Birru i sin
"At Council

and even in public meetings, he usually displays a

kirken fremviser nogle kedelige egenskaber:
domineer -
all
He is obviously very jealous to maintain his own prestige."

ing spirit and insists emphatically upon having the last word in
matters.
Pa Dbaggrund af dette - Ato Birrus position pa den ene side og hans
uheldige karaktertrzk pa den anden - er Davisons forslag til den vide-
re fremgangsmadde over for Ato Birru: "I feel that, although we deplore
some of his characteristics, we must uphold his authority and support
his leadership, while at the same time we may seek gradually to trans-
fer the final word of authority to the Council of Ruling Elders.™
Cotterells

"It is

kommentar til Davisons udtalelser er vaerd at bemzrke:

interesting that although Mr. Davison makes a strong and

1) Davis, 196, p.139fF. 2] Se nerverende arbejde p.14.  3) Cotterell, 1973, p.103
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evidently genuine plea for the Church to remain indigenous he had one
reservation: the position of Ato Biru as virtual dictater in Wallamo
had to be 'regularised', a more democratic leadership must be intro-
duced <fremhzvelsen er min>."4

Det er vanskeligt umiddelbart at tage stilling til holdbarheden i
denne karakteristik af Ato Birrus ledelse. Der er imidlertid meget,
som tyder pa, at Davisons vurdering har faet stor indflydelse pa, hvad
der videre skete.

Da Walter Ohman i juli-méned sluttede sig til missionzrerne i
Scoddo, har det abenbart varet denne opfattelse, han er blevet prasen-—
teret for. Samtidig har han formodentlig veret bekendt med Playfairs
bestemmelse om, at han skulle give nzrmere direktiver angaende kirkens
organisering - eller ogsa har Roke, som jo havde veret sammen med
Playfair, kunnet informere ham herom.

Igen er det betegnende, at fremstillingerne fra SIM grundigt og i
begejstrede vendinger beskriver Ohmans virke i Wolaita denne fgrste
tid efter tilbagekomsten, men ikke n®vner noget om hans foranstalt-
ninger over for Ato Birru.® Ato Birru er pa dette tidspunkt helt for-
svundet wud af den officielle SIM-historie. De mundtlige beretninger
fra etioperne redeggr til geng®ld udfgrligt for, hvad der fandt sted.®
Pa den anden side taler de kun om Playfairs instrukser og Ohmans ef-
terfglgende tiltag, og kender tilsyneladende intet til den interne
baggrund i SIM.

1.1.2. Ohmans arrangering.

P4 grundlag af Playfairs bestemmelse og - formodentlig - ud fra Davi-
sons rad arrangerede Walter Ohman nu en decentralisering af arbejdet.
De 1lokale menighedsledere blev palagt at koncentrere sig om virksom-
heden 1 deres eget omrade og ikke i s& hgj grad slutte op om det ar-—
bejde, som foregik ud fra Damot Bossa. De indsamlede midler - kollek-
ter og tiende - skulle ikke l®ngere bringes til Ato Birru, men anven-
des lokalt. Walter Ohman gav ogsd - i overensstemmelse med SIM's prin-
cipper - de ®=ldste, som var valgt i de respektive omrader, formel ret
til at przdike, debe og foretage vielser.

Samtidig blev sadet for det falles ®ldsterad, terapeza, flyttet
fra Damot Bossa til Soddo. Dertil kom, at SIM-missionzrerne med Ohman
i spidsen gik igang med en omfattende undervisning og opl®ring, fgrst
og fremmest af lederne, hvilket allerede i 1947 resulterede i opret-

4) Cotterell, 1970, p.102. 5) Davis, 1966, p.143Ff. Cotterell, 1973, p.118, &) Des Israel Lollano, Soddo, m.i.,
1989.09.21. FRP. Dana Haja, Wanchae, s.i., 1989.09.19. FRP

telsen af en bibelskole.” Her var Ato Birru tilsyneladende ikke med -
enten fordi han blev holdt uden for, eller fordi han ikke selv gnskede
at deltage.

Alt sammen var det med til at reducere Ato Birrus magt og indflyd-
else. Det wvar han selviglgelig helt klar over, og han skal da ogsa
have reageret kraftigt pa det, som skete.®

Det er muligt, at den bet®nkelighed, som nogle antyder, at SIM-
missionzrerne helt fra begyndelsen har naret over for Ato Birru pga.
hans lutherske baggrund,” ogsa har haft indflydelse pd Ohmans handlen.
Maske har det veret noget af baggrunden for det meget negative syn,
man havde pa Ato Birru og hans ledelse af kirken.

Ohman har abenbart ngje fulgt forslaget fra Davison, idet han op—
retholdt Ato Birrus lederskab - samtidig med at han sggte gradvist at
overfgre magten til andre. Det hele kom imidlertid langt hurtigere end
ventet til at resultere i en egentlig "afszttelse" af Ato Birru. Ar-
sagen var, at en anden vasentlig faktor kom til at spille ind:

1.2, Valget af Dana Maja.
1.2.1. Introduktion.
Kort tid efter - sandsynligvis i lgbet af 1946 - skulle der velges en

leder for kirkeomradet omkring Damot Bossa og videre en leder for det
felles =ldsterad, terapeza. Der var tilsyneladende forskellige kandi-
dater, men valget kom hurtigt til at sta mellem Ato Birru og Dana
Maja.

1.2.2. Dana Maja.

Hvem var denne Dana Maja?*®

Han er fpdt omkring 1905 og saledes 6 ar yngre end Ato Birru. Den
klan, han tilhgrer, er en af de fgrende i Wolaita, og han er i gvrigt
i familie med den tidligere nmvnte Dana Lollamo.'?

Det ggr indtryk at mgde Dana Maja - ogsa i dag. Sine 85 ar til
trods er han rask og rgrig. Han er kraftigt bygget og et hoved hgjere
end de fleste. Man fornemmer, at man star over for en stazrk person-
lighed - stolt, viljest®rk og selvbevidst. Det er den karakteristik,
de forskellige skildringer samstemmende giver af ham. Cotterell be-—
skriver ham pa fglgende made: "He is a commanding figure, accustomed
to the respect and even fear of the Wallamo people."=

1 Davis, 1986, p.1Abf, Cotterell, 1973, p.118, @) Qes Israel Lollamo, Soddo, m.i., 1989.09.21, SAP.  9) Se narva-
rende arbejde p.92. Ato Godana Gatheso, Kokate, m.i., 1989.09.13. FRP,  10) Beskrivelsen her bygger Ffortrinsvis pa
Dana Majas egen Fortzlling (Dana Maja, Wanchae, m.i., 1989.09.19. FRP.} oy pa Davis' beretning, Il) Se narvarende
arbejde p.91, Bes lIsrael Lollano, Soddo, ».i., 1989.09, FRP,  12) Cotterell, 1970, p.8%
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Ligesom Dana Lollamo har han varet blandt omradets mzgtigste mend.
Han har haft store jordbesiddelser forskellige steder i Wolaita og
ejet meget kveg. Samtidig har han veret en leder i samfundet. Fgr sin
omvendelse var han en af de fgrende slavehandlere og selv ejer af et
stort antal slaver. I den forbindelse skal han have deltaget i mange
voldelige slavetogter med rgveri og plyndringer. Det var alt dette,
som gjorde ham til en bade respekteret og frygtet mand. Derfor er det
heller ikke uden grund, at han i begyndelsen blev mgdt med mistznksom-
hed og foragt, da han sluttede sig til kirken. Af samme grund blev
hans dab ogsa udsat, til man havde set ham n®rmere an.

Efter at han ved daben var blevet optaget i kirken, fik han til
gengzld hurtigt en ledende stilling, ligesom han havde det i samfundet
i pvrigt. Davis siger det pa denne made: "Being by nature a leader he
was fitted for responsibility. The people came to have great confi-
dence in him, willingly accepting his leadership."*= Efter to ar blev
han wvalgt til =ldste i den lokale kirke. Han skal have veret en sam-—
lende skikkelse under forfslgelserne og udmarket sig ved sit mod og
sin frygtlgshed.

Og her i 1946 gjorde han alts& Ato Birru rangen stridig som leder

for hele Wolaita-kirken.

1.2.3. Forlgb.

Der er flere vidnesbyrd om, at der inden valget foregik en propaganda

mod Ato Birru bag hans ryg.'® Den var abenbart sat i verk af flere

fremtrzdende personer bl.a. Dana Lollamo®® - med Dana Maja i spidsen.
Gennem denne kampagne lykkedes det at f& vendt stemningen mod Ato

Birru, saledes at Dana Maja blev valgt til leder af terapeza, dvs. af

hele Wolaita-kirken, i stedet for ham. Ogsa dette fremkaldte selvigl-

gelig kraftige reaktioner fra Ato Birrus side.

1l.2.4. Baggrunden.

Hvad var baggrunden for denne opposition imod Ato Birru, som resulte-
rede i, at han blev afsat og Dana Maja valgt i stedet?

Det kom bl.a. frem i diskussionen mellem Dana Maja og hans sviger-
datter
fordring til Dana Maja: "Du skal fortzlle, at du gnskede at sende Ato
Birru tilbage til Kullo Konta!" Tydeligvis for at komme uden om dette,

Wezero Tsion Birru.®* Den blev sat igang af Wezero Tsions ud-

13} Davis, 1966, p.24, 14) Bes Israel Lollawo, Soddo, e.i,, 1989.09.21, FRP, Ato Ginja Garbo, Kokate, ®.i.,
1989.09.04. FRP. Ato Lollamo Abero, Hobecha, s.i., 1989.09.05. FRP. Ato Wolde Ab Abate, Soddo, m.i., 1989.09.17. FRP,
15) Har Qes Israel selv oplyser dette om sin far, mi man regne det som meget palideligt. Dana Lollamo navner det matur-
ligvis ikke sely, 1&) Se narverende srbejde p.23. Dama Maja, Wanchae, m.i., 1989.09.19. FRP.
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begyndte Dana Maja at fortzlle om den sammensvargelse — fgrt an af
Dana Lollamo, der tidligere havde veret imod Ato Birru.*7

Dette peger p& det, som ogsa bekrzftes af andre kilder,*® nemlig
at det var den modstand mod Ato Birrus lederskab med baggrund i
meforheldene og de traditionelle ledelsesstrukturer, der lange
ligget

stam-
havde
latent 1 bevegelsen, som nu ved den givne anledning brgd
frem.*” Nar vi skal sgge at forklare det, som skete, ma vi altsa sztte
det i relation til disse forhold i det traditionelle Wolaita-samfund,
dvs. dels stammeforholdene=® og dels ledelsesstrukturerne - specielt
zldsteradet,
met.=*

songos stilling og spandingen mellem dette og kongedpm-—

1.2.4.1. Stammeforhold og ledelsesstrukturer.

Fgrst skal vi bemmrke paralleliteten mellem Ato Birrus lederskab og

det tidligere kongedgmme (fra det tigrayanske dynasti). Begge dele
blev betragtet som noget udefra kommende og et fremmedelement i Wolai-
ta-samfundet - og tilmed (som vi siden skal se det for Ato Birrus ved-
kommende ) sat i forbindelse med den amhariske statsmagt. Ogsa Ato Bir-—
rus ledelsesform kan pad nogle punkter minde om kongedgmmet. Den var
mere autokratisk end demokratisk - jf. den generelle karakteristik af
Ato Birru (se narverende arbejde p.63.) og SIM-missionzrernes beskriv-
else (se ovenfor). Endelig er det vard at merke sig, at Ato Birru selv
ved en senere lejlighed i forbindelse med konflikterne omkring den
uvafhengige kirkebevagelse knytter til ved de gamle etiopiske konger.==

Dana Lollamo og Dana Maja pa sin side var fra samme fg¢rende klan i
Wolaita og 1 forvejen fremtrzdende personligheder og ledere med magt
og indflydelse i samfundet. Man merker hos Dana Maja en tydelig be-
vidsthed om de fortrin, han mener sig at have, som tilhérende Wolaita-
stammen, og han s®tter dette op imod negle mindre gode trzk ved Ato
Birru.®* Det er bem#rkelsesvardigt, at Dana Maja netop fremhzver nogle

egenskaber hos sig selv - i modsztning til Ato Birru, som i det tradi-

tionelle Wolaita-samfund kraves for at vere med i zldsteradet, songo,
nemlig fysisk sundhed og styrke.=2
Det var disse forhold, som blev udslagsgivende. For det fgrste

gjorde Dana Maja og de andre i kraft af deres stilling 1 samfundet
selv krav pa lederskabet i kirken. For det andet tilhgrte de 1 for-
vejen den ledelsesinstans i samfundet, der - i mods®tning til konge-

17} Se narvarende arbeide p. 91, 18) Bes Israel Lollamo, Soddo, ».i., 1989.09.21. FRP. I9) Se narvarende arbejde
p.92. 20) lbid., p.40F, 21) Ibid., p.42f, 22) lbid., podI7. 23) Dana Maja, Wanchae, s.i., 1999.09.19. FRP.
24) Se nzrvarende arbejde p.42
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dgmmet (og Ato Birrus lederskab) - havde fodf®ste i folket, og som man
i almenhed identificerede sig med. Det sikrede Dana Maja en bred op-
bakning ved valget. For det tredje tilhgrte Dana Maja en af de store
f@rende klaner, som derfor af sig selv sluttede op om hans lederskab.

Ato Birru derimod var fra Kullo Konta og havde saledes hverken den
rette stammetilknytning - dvs. tilhgrte ikke Wolaita-stammen og (som
noget vigtigt) en af dens klaner - eller del i det traditionelle led-
erskab i samfundet. Han blev derfor (ligesom kongen tidligere) betrag-
tet som en fremmed og mistede noget af den brede folkelige opbakning,
ligesom han heller ikke var del af en klan, der naturligt havde slut-
tet op om ham. Samtidig kan hans autokratiske ledelsesfacon have for-
sterket modstanden mod ham - jf. folks generelt ambivalente holdning
til hans egenskaber som leder, se nazrvarende arbejde p.63. Man var
vant til en mere demokratisk form.

Nar nu de fortrin, som tidligere havde gjort ham til den naturlige
leder af kirken, svandt ind, efterhanden som de andre var vokset i
andelig modenhed og havde tilegnet sig nogle almindelige skolekund-
skaber - samtidig med at missionzrerne var kommet tilbage, smuldrede
ogsa grundlaget for Ato Birrus lederstilling. Han blev derfor fjernet
fra lederposten - som det tidligere var sket med flere af kongerne i

Wolaita.

1.2.5. SIM's rolle.
Beretningerne fra SIM siger heller ikke noget om denne begivenhed. Man

fornemmer dog klart, hvor sympatien fra SIM har ligget. Det er sarlig
tydeligt hos Davis i bogen "Fire on the Mountains". Dana Maja er af-
billedet alene pa hele forsiden og sammen med forfatteren pa bogens
fprste side. De to fgrste kapitler handler om hans omvendelse. I alt
bruges der 13 sider til at beskrive Dana Maja og hans historie, mens
Ato Birru kun fa&r 6 sider. Ud fra bogen fremtrmzder Dana Maja tydelig-
vis som "missionens mand". At der sa ikke siges noget om valget af ham
til fordel for Ato Birru, kan méaske tyde pa, at man ogsa fra SIM's
side pa en eller anden made har veret indblandet i det, som foregik.
Dana Maja l®gger skylden for det skete pad SIM 1 skikkelse af
Walter Ohman.?® Det var Walter Ohman, som udskilte de andre fra Ato
Birru. Han gentager det flere gange: "Vi blev delt, fordi Ohman skilte
os ud fra Ato Birrus lederskab. Hvis Ohman ikke var kommet, havde vi
maske stadig vazret sammen." Som det tidligere er blevet navnt,®* har

Dana Maja personlige beveggrunde til at understrege dette.

25) Dana Maja, Wanchae, m.i., 1989.09.19. FRP,  2b) Se nmarvarende arbejde p.23,

Dana Maja ligger i sin vurdering pa linie med bedpmmelsen fra det
svenske "Missionssdllskapet Bibeltrogna Vianner". Her ser man udeluk-
kende B5IM som arsagen til Ato Birrus tilsideszttelse og anser - ikke
overraskende - Ato Birrus svenske/lutherske baggrund for at vere mo-
tivet til det.=7 Det vidner frem for alt om den begrznsede synsvinkel,
man har pa begivenhedernes forlgb,=°

Pa den anden side understreger Ohman i et brev til undertegnede:
"Ato Biru was never deposed but joined the Swedish Lutheran Church of
his own accord”. Han gg¢r i den forbindelse meget ud af at rose Ato
Birru - "He did a wonderful work of leader in the Woleyta church area"
- og fremhzver sit eget gode forhold til ham: "He was a good friend of
ours and often visited us ..... we will always have fond memories of
Ato Biru."=% Ohman nzvner ikke noget om Dana Maja og hans forhold til
Ato Birru.

Alt i alt er det dog klart, nar man betragter begivenhedsforlgbet,
at SIM-missionzrerne rent faktisk har haft indflydelse pa det, som
skete med Ato Birru - uanset om man har spillet en aktiv rolle i den
direkte afs®zttelse af ham ved valget af Dana Maja. For det fgrste har
man lagt grunden for det gennem Walter Ohmans decentralisering. For
det andet er valget af Dana Maja til leder sket helt i overensstemmel-—
se med SIM-missionens principper for organiseringen af lederskabet i
menighederne.>° Man knyttede netop fra SIM's side til ved de ledelses-
strukturer i det traditionelle samfund, som vi har set l& bag valget
af Dana Maja til fordel for Ato Birru. Ud fra sine egne principper
matte man i SIM satse pa Dana Maja som leder.

De {folk har imidlertid ogsa ret, som fremhzver Dana Majas og de
andre afrikanske lederes andel i begivenhederne. Det var dem, der var
darsag til den endelige fjernelse af Ato Birru fra lederposten - med
eller uden missionzrernes aktive stgtte. Nogle havder oven i kgbet, at
det faktisk var de andres propaganda mod Ato Birru, som pavirkede
Ohman og fik ham til at vende sig imod Ato Birru.>t

1.3. Konklusion pa tilsideszttelsen af Ato Birru.

Det mé derfor konkluderes, at to betydelige faktorer har virket sammen
og resulteret i, at Ato Birru blev frataget ledelsen af kirken: Pa den
ene side de andre medlemmer i kirken, som med baggrund i stammefor-
holdene og ledelsesstrukturene i samfundet var imod Ato Birrus leder-

27) Anton Jonsson til stra Smalands Missionsvinner, Addis Abeba, 1952.06.17, BV/RA: *Att han ir, sison de 5dg3, svensk
{1uthersk) i sin predikan vch undervisning torde vara en anledning hirtill.* CF, Anton Jonsson til Siqued Stark, Hiss-
lehola, 1958.12.08. BV/RA.  28) Se marverende arbejde p.!7.  29) Hrs, and Hr. Ohman til undertegnede, 1989,(2,03
FRP. 30} Se narvarende arbejde p.6SF,  31) Oes Israel Lollamo, Sodde, n.i,, 1989,09.21. FRP.
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skab. P4 den anden side de vestlige missionzrer, der dels i deres or-
ganisering af kirken knyttede til ved disse forheld i det afrikanske
samfund og dels misbilligede Ato Birru, hans handlemade og ledelses-
facon - muligvis i nogen grad af konfessionelle arsager.

Til sidst skal det bem=rkes, at SIM-missionen ved dem, de stpttede
som ledere af kirken, handlede i overensstemmelse med tilstandene i
det lokale afrikanske milieu. P4 den anden side bevirkede det, at det
var de folk fra kirken, der samtidig havde en ledende position i det
lokale samfund, der stod sammen med de vestlige missionzrer.

Derfor er det spgrgsmalet, om Cotterell har ret i, at Davison fra-
veg sit princip om, at kirken skulle forblive helt "indigencus", med
sin plan om at erstatte Ato Birru med en mere demokratisk ledelse -
den plan, som ngje blev fulgt af Walter Ohman.3=

I det hele taget er det et stort spgrgsmal, hvad man kan kalde
"indigenous" i forhold til samfundet og kulturen i Wolaita, hvor to
strgmninger helt tydeligt har gjort sig geldende — en lokal, der i
dette tilfwlde var reprazsenteret af Dana Maja og de andre ledere med
rgdder i samfundets zldstefunktion, og en fzlles etiopisk, som Ato
Birru (ligesom kengedgmmet tidligere) kan siges at have varet ekspo-
nent for. Vi vil senere vende tilbage til denne problematik, nar vi
skal se pa spgrgsmalene i relation til fznomenet "independent church-

es',

1.4. Udskillelsen.
1.4.1. Forlgb.
Hvordan reagerede Ato Birru sa pa det, som var overgaet ham?

Der skete snart det, at menigheden i Damot Bossa sammen med en
rzkke andre skilte sig ud for sig selv med Ato Birru som leder.

Hvor mange menigheder, det drejede sig om, gives der forskellige
tal pa. Man angiver, at der i begyndelsen var ti,> men meget tyder
pa, at flere kom til senere. Ato Godana n®vner, at 13 menigheder gik
over til Ato Birru, efter at han havde faet forbindelse med Anton
Jénsson og BV.®* De svenske skriftlige kilder taler om 20 menigheder
bade i 1952%% og 1953.%% 1 1955 er man ndet op pad ca.40.37 Oplysning-
erne her bygger sandsynligvis udelukkende pa, hvad Ato Birru selv har
meddelt de svenske missionzrer, der har skullet videregive det til
dem, som skulle formdes til at gde gkonomisk hj=zlp, og tallene ma der-

32) Se nerverende arbejde p.98.  33) Oes lsrael Lollawo, Soddo, w.i., 1989.09.21. FRP. Dama Maja, Wanchae, n.i.,
1989.09.19. FRP,  34) Ato Gudama Gatheso, Kokate, m.i., 1989.09.13. FRP,  35) Anton Jénsson til bstra Sealands Mis-
sionsvinner, Addis Abeba, 1952.06,17. BV/RA,  3&) AFskrift af dagbogsnotater fra jan.1953 i brev fra Ruben Johansson
til undertegnede, Restenas, 1989.12.20. FRP.  37) Anton Jinsson, BVM 1955, p. 149,

for formodes at vare noget i overkanten. Af og til kan man oven i kgb-—
et se, at Ato Birru har opgivet det samlede antal menigheder (hans
egne plus SIM's) i hele Wolaita.>=

Alt i alt er der dog klare vidnesbyrd om en voksende tilslutning
til Ato Birrus kirkebevegelse i arene efter 1951, der var det ar, han
fik kontakt med BV.=%

De menigheder, der var tale om, ligger abenbart spredt ud over
hele Wolaita. Visse svenske kilder giver indtryk af, at det var menig-
hederne i distriktet omkring Damot Bossa, som sluttede op omkring Ato
Birru.#® De mundtlige kilder fra Wolaita og enkelte af de skriftlige*?*
gg¢r imidlertid klart, at det ikke drejer sig om menigheder, der ifglge
en geografisk inddeling hgrte til Damot Bossa, men derimod om menig-
heds~-ledere og -medlemmer fra hele Wolaita, som var personligt knyttet
til Ate Birru. Man kan ogsa se det ved, at de menigheder, hvor andre
fremtrzdende personligheder f.eks. Ato Jaldo og Ato Godana var ledere,
ligger t=t pad og sandsynligvis i samme distrikt som Damot Bossa.

1.4.2. Omfanget.
Det er ogsa vanskeligt at fastsla omfanget af udskillelsen, dels fordi

ingen af de skriftlige kilder taler om det, og dels fordi de forskel-
lige interviewede personer af den ene eller anden grund®?= ikke kunne
eller ville redeggre for det. Dette var noget af det, som var svarest
at fa frem ved interviewene, og et af de punkter, hvor der fortsat
hersker nogen uklarhed. Da jeg af samme grund matte stille mange
spgrgsmal til det, er der netop her en fare for, at det, som blev
sagt, var for meget styret af spgrgsmidlene og bestemt af, hvad man
fornemmede, Jjeqg gerne ville have at vide. Med disse forbehold tegner
der sig fglgende billede af udskillelsen:2=

Den var f¢rst og fremmest personligt betinget. Man betragtede
fortsat Ato Birru som lederen - og ikke det fzlles =ldsterad, terape-
za, med Dana Maja i spidsen. Det betgd f.eks., at man lod indsamlede
midler og tiende ga til Ato Birru, i stedet for at stgtte det fzlles
arbejde gennem terapeza. Dermed var man heller ikke med i det mis-—
sionsarbejde, Wolaita-kirken udgvede i de omkringliggende omrader -
bl.a. i Kullo Konta og Gamu Gofa, og som terapeza var ansvarlig for.

38) Anton Jansson til Gstra Sealands Missionsvinner, Addis Abeba, 1954.06.22. BV/RA: “Det ar fraga om inte mindre an
280 banhus®, %) Se mervarende arbejde p.108, 40) Gunnar Nilsson til Siqurd Stark, Hissleholm, 1944,02,04, BV/RA,
1) Anton Jonsson til dstra Smalands Hissionsvanner, Addis Abeba, 1952.06.17. BWRA.1 *i skilda delar av provinsen
Wollao." 42) Se narvzrende arbejde p.24,  43) Freestillingen bygqer isar pa fflgende kilder: Oes Israel Lollamo
Soddo, m.i., 1989.09.21 og 199,09, FRP. Dana Haja, Wanchae, m.i., 1989,09.19. FRP. Ato Godana Gatheso, Kokate, 8.1.,
1989,09. 13, FRP. Qes Kotjona Laloto, Hosaina, m.i., 1989.09.25. FRP,



Ato Birru Dubales uafhangige kirkebevagelse. Del IV.

Side 105.

Ato Birru Dubales uafhangige kirkebevegelse. Del IV. Side

106.

Det samme var i nogen grad tilfzldet med den undervisning og opl@ring
forbind-
tilsyneladende en

af lederne, SIM-missionazrerne stod for - allerede fra 1947 i
else med en egentlig bibelskole. Her var der dog
forskel pa Ato Birru og menigheden i Damot Bossa pa den ene side og de
andre menigheder pa den anden. De sidste gjorde brug af SIM's bibel-
skole, mens Ato Birru sggte - eller var tvunget til - at klare under-
visning og opl®ring pa egen hand.?” Der synes ogsa at have varet nogle
regionale mgder for 10-20 menigheder, som de ti menigheder omkring Ato
Birru heoldt for sig selv.

Vi Xkan alt i alt tale om to adskilte grupper med hver sit leder-
skab,
denne ledelse at ggre. Man kan betragte det som en administrativ op-

der arbejdede hver for sig i det, som direkte havde noget med

deling.

I en afrikansk sammenh@ng far dette imidlertid mere begr=znsede
virkningerne, end det ofte ggr i Vesten. Organisationen betyder mindre
her. Derfor var der ogsa pa én og samme tid en bred kontakt mellem de
to grupper af menigheder fgrst og fremmest blandt de menige medlemmer.

Man var sammen ved de opbyggelige mgder, der blev arrangeret fal-
les for flere menigheder.?® Det gjaldt "Monthly Meetings", som blev
holdt en gang om maneden pa skift forskellige steder, og hvortil hver
menighed 1 Skgnt

hvor Ato Birrus gruppe altsa ikke var reprazsenteret, ogsad mgdtes ved

hele Wolaita sendte 2-4 repr@sentanter. terapeza,
den anledning, var hovedvagten dog lagt pd predikener o.lign., og her
kunne man vare med pa lige fod alle sammen.®* Qgsa den store "Annual
Conference" - den samlede Wolaita—-kirkes arsmpde - deltog begge grup-
per i.°7
Desuden understreges det, at der ikke var nogle lzremzssige for-
skelle., Ato Birru adskilte sig f.eks. ikke fra SIM i sit dabssyn og

dabspraksis.=”®

1.4.3. I forholdet til SIM.

Det skal imidlertid bemzrkes, at Ato Birru pa dette tidspunkt abenbart
var afsondret fra det, som bergrte SIM-missionzrerne og deres arbejde.
Han er, som vi tidligere har set det, fuldstzndigt forsvundet ud af

beretningerne fra SIM's arbejde. SIM-mission®rer, som var stationeret

i Wolaita i slutningen af 1950'erne og begyndelsen af 1960'erne, giver
udtryk for, at Ato Birru pa det tidspunkt - og det var inden bevagel-

44) Se narvarende arbejde p.128.  45) Mrs, and Hr, Ohman til underteqnede, 1989.12,03. 46} Davison i Cotterell,
1973, p.103F, Davis, 194b, p.l48FF. A7) Davis, 1986, p.176FF. 48) Qes Horgalemmahu MNigre, Addis Abeba, n.i.,
1989, 10,02, FRP,

sen blev tilsluttet LCEt - helt havde forladt SIM's arbejde. Han var
ikke en del af SIM-kirken, men virkede for sig selv med sin menighed.
De kunne bespge ham og blev venligt modtaget, men han havde tydeligvis
ikke i flere ar haft noget med SIM at ggre.®* Qg en af BV's missioner-
er =~ Sven-Ingvar Nilsson, som i 1953 besggte Ato Birrus menighed i
Damot Bossa, siger (pa direkte forespgrgsel): "Sa langt vi kunde for-
sta wvar Burro 1953 inte alls knuten till SIM. Vi fick nog intrycket
att det var en helt sjdlvstandig rorelse, som efter kriget inte hade
nagon missionsanknytning."=? Det bekrzftes af Ruben Johanssen fra BV,
som var i Wolaita ved samme lejlighed.®* I Wolaita taler man selv om,
at Ato Birru "gik ud af SIM".

Der er altsa stor forskel pa, hvordan Ato Birru og hans bevagelse
stod i forhold til pa den ene side SIM-missionzrerne og deres arbejde
og pa den anden side de andre etiopere og den del af kirkens arbeide,
hvor de dominerede. Nar udskillelsen ikke blev sa gennemfgrt i forhold
til den afrikanske del af kirken, kan det skyldes, at SIM-missionzrer-
ne ikke havde si& meget at ggre med, hvad der foregik rundt omkring i
menighederne, dels pga. af kirkens udstrzkning og stgrrelse, og dels i
tillempe
pa forskellige omrader - og som af sig selv var blevet udviklet i

kraft af de principper om en "indigenous"™ kirke man sggte at

kraft af kKirkens store vakst under missionzrernes fravar.

Vi ma saledes fremover i nogen grad skelne mellem den del af SIM-
kirkens virksomhed, som etioperne stod for, og det, der direkte bergr-
te SIM-mission®rerne og deres arbejde. Denne distinktion kan foretages
SIM's
mission: Qale Hiwot-kirken - Livets Ords Kirke, og adskille dette fra

ved at anvende navnet for den afrikanske kirke, som fremstod af

den deciderede SIM-mission.

l.4.4. Motiver.
Hvad var sa begrundelsen for udskillelsen?

Nar man kommer ind pa det, knyttes der til ved de ovennavnte to
faktorer, som tilsammen bevirkede, at Ato Birru blev fjernet fra led-
erposten. De menigheder, som fulgte Ato Birru, vendte sig imod de
intriger, der havde veret mod ham. Man mente, at Ato Birru wvar den
oprindelige leder for kirken og havde gvet en betydningsfuld indsats.

Derfor ville de fortsat bakke op om ham.S= Ato Birru selv langede til-~

50) Sven-Ingvar MNilsson til undertegnede, 1989.12.18. FRP. 5i) Ruben Johansson til undertegnede, Restends,
1989.12.20. FRP: "Vad jag kan minnas hade han inget samarbete ned SIN 1953, een dir dr jag nigot ocsiker.”, 52) Oes
Israel Lollano, Soddo, e.i., 1989.09.21. FRP
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syneladende fgrst og fremmest ud efter missionzrerne:> "Vi har 1lidt
meget, er blevet slaet og har varet i fengsel, men missionzren <Walter
Ohman> kom og bare sad ned. Hvordan kan han arbejde med os og v®re
lederen? Det gnsker jeg ikke!"

Ate Birrus gruppe var imidlertid ikke den eneste, som pa dette
tidspunkt skilte sig ud i forhold til SIM's arbejde. Det lader til, at
SIM-missionzrernes tilbagekomst har givet anledning til en mere gene-
rel uro inden for kirken. Ikke alle de andre ledere fulgte Dana Maja i
hans nere tilknytning til missionzrerne. Pa et tidspunkt skal der sa-
ledes have varet tre grupper: Ato Birrus, Dana Majas sammen med SIM-
missionzrerne og en tredje med Ato Jaldo, Ato Tora, Dana Lollamo m.fl.
i spidsen. De to sidste grupper kom imidlertid snart til forligelse
igen og var tilsluttet SIM, mens Ato Birrus fortsal holdt sig udenfor.

1.5. Forbindelsen til Anton Jénsson og BV.
1.5.1. Introduktion.
Nogle ar efter udskillelsen fra SIM kom Ato Birru pa ny i forbindelse

med "Missionssdllskapet Bibeltrogna Vianner" og sin l®rer fra tiden 1
Harrar, Anton Jonsson. Dette fik afggrende betydning for, hvad der
videre skete med Ato Birrus kirkebevagelse.

Hendelsesforlgbet i den fgrste tid har vi fgrstehands vidner til,
dels ved interviewet med Ato Lollamo, som var den, der kom til at
knytte forbindelsen til BV og Anton Jdnsson,=* og dels gennem breve og
artikler fra Anton Jonsson selv til de understgttende kredse i Sveri-
ge. Anton Jonsson stod de fgrste ar alene for den officielle kontakt
til Ato Birru. Nar vi tager hgjde for en vis tendens - smrligt i be-
retningerne fra Anton Jdnsson - og sa& vidt muligt kontrollerer oplys-—
ningerne ved hjzlp af de gvrige kilder, kan vi danne os et ret klart
billede af begivenhederne:

1.5.2. Kontakten knyttes.
Dana Lollamo led af en gjiensygdom og rejste derfor flere gange til
Addis Abeba for at fa behandling. Af SIM-missionzrerne blev han hen-

vist til at bo pad adventisternes missionsstation i Addis Abeba. Han
havde imidlertid samtidig hgrt om BV's missionsstation bl.a. gennem
Ato Birru, der vidste, at hans tidligere l®rer fra Harrar opholdt sig
dér. Dana Lollamo opsggte derfor ogsa BV's missionsstation for at fa

33) Det skal dog bemerkes, at det isar er Dana Maja, som freshaver dette, og at det blot ligger i Forlengelse af hans
personlige motiver til at skyde skylden pa SIM og Walter Ohman, Dama Maja, Wanchae, m,i., 1999.09.19. FRP. S4) Ato
Lollano Abero, Hobecha, m.1., 1989,09.05. FRP.

hjzlp og traf da Anton Jonsson.

Der blev spurgt til Ato Birru, og Anton Jonsson fik underretning
om, hvordan det stod til med ham. Dana Lollamo tog derpa tilbage til
Wolaita med et brev og &benbart ogsa nogle penge fra Anton Jdnsson til
Ato Birru, samt en indbydelse til at komme til Addis Abeba pa besgg.=®

Ato Birru tog til Addis Abeba, og dermed var kontakten igen knyt-
tet mellem ham og Anton Jonsson. Ifglge Anton Jonsson skete dette i
sommeren 1951.9¢ Herefter dukker Ato Birru s& op i de svenske kilder.

1.5.3. Ato Birrus hos svensk mission.

Efter dette fgrste besgg kom Ato Birru ofte til Addis Abeba. PA BV's
missionsstation fik han sit eget varelse, der hele tiden stod klart
til ham. Han kunne til tider opholde sig i Addis Abeba flere maneder
ad gangen.=7 Som en af de svenske missionzrer bemzrker, efter at Ato

Birru har varet der over tre maneder: "Och si har jag liksom en kinsla
av att Burro trivs gott i Addis Abeba."®® Han kan have f@lt det som et
fristed godt pa afstand af alle problemerne i Wolaita.

Af de svenske mission®rer pa missionsstationen var det fgrst og
fremmest Anton Jonsson, han var sammen med. Denne har brugt meget tid
pd at samtale med Ate Birru. Det er sikkert - som det var typisk for
Anton Jonsson = sket gennem lange og indgdende drgftelser. Her kan
Anton Jonsson meget vel - som han ogsa selv fremférer ved et senere
tilfelde®” - vare kommet ind pa mange spgrgsmal omkring luthersk teo-
logi. Men noget direkte pres for at indfgre en luthersk lzre og prak-
sis i Wolaita har der sandsynligvis ikke varet tale om fra Anton Jons-

sons side (se nedenfor).=°

1.5.4. Okonomisk stette. )
Anton Jonsson gav sig hurtigt til at yde Ato Birru en ret omfattende

gkonomisk hij®lp. Muligvis opmuntret af de penge han allerede havde
fdet efter Dana Lollamos besgg i Addis Abeba, er det &benbart Ato Bir-
rus selv, som har fdet Anton Jonsson til at begynde pa at give ham
regelmzssige belgb.®t

I starten tog Anton Jonsson det af egne midler, men det blev snart
ngdvendigt at bede andre om stgtte. BV syntes ikke umiddelbart wvillig

55) fes Motjona Laloto, Damot Bossa, m.i., 1983.07.26. FRP. Wezero Tsion Birru, Soddo, m.i., £989.09.1%. FRP. 54
Jonsson, Jb 1957, p.1i. Anton Jomsson til Siqurd Stark, Hisslehola, 1958,12,08, BV/RA.  S7) Anton Jinsson til ostra
Smdlands Hissionsvinner, Addis Abeba, 1954.06.22. BV/RA. Bengt Hjort, Addis Abebs, m.i., 1989.09. FRP. S8) Gunnar
Nilsson til Siqued Stark, Addis Abeba, 1961,02.24. BY/RA.  59) Anton Jinsson til Siqurd Stark, Hasslehola, 1958,12,08,
BY/RA, 40 Bengt Hjort, Addis Abeba, m.i., 1989.09. FRP.  &1) Ato Birre Dubale, Damot Bossa, v.i., 1983.07.28. FRP,
Anton Jonsson til dstra Sedlands Missionsvanner, Addis Abeba, 1992.06.17. EV/RA
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til at ga ind i dette, men efter aftale med BV's formand henvendte
Anton Jdnsson sig med en anmodning til et andet svensk missionssel-
skab, Ostra Smalands Missionsforening (BSM), der i forvejen stod for
aflgnningen af Anton Jonsson. Sommeren 1952 bevilligede man herfra et
manedligt bidrag pa 200 Eth.$ til Ato Birru.®= Det svarede til 420
Sv.kr. Vi kan derefter gennem de to selskabers missionsblade, rapport-
er og breve til og fra mission®rerne, samt styrelsesprotokollerne
fglge hvor mange midler, der de fplgende mange ar gik fra OSM og for-
skellige privatpersoner her gennem BV's hovedkasse og Anton Jénsson
til Ato Birru og hans arbejde:

De fgrste tre ar kom der et fast bidrag p& 200 Eth.$ hver maned.
Fra midten af 1955 blev belgbet forhgjet til 300 Eth.S, idet de ekstra
100 Eth.s skulle ga til Ato Birrus missionsarbejde i Kullo Konta.e™
Denne personlige hj=zlp fra ©SM til Ato Birru pa 3600 Eth.$ om aret
fortsatte i alt fald til og med 1966 — de sidste to ar pga. tilslut-~
ningen til LCEt suppleret med 5400 Eth.$ fra BV til virksomheden i den
nydannede synode.

Ud over dette faste belgb er der kommet mange bidrag fra privat-
personer - ofte bestemt for "biblar och bidcker fér Burros verksamhet".
Det g@gedes efterhanden, som Ato Birru blev mere og mere kendt i Sve-
rige. Kirken i Wolaita har helt tydeligt fascineret mange, og det har
stimuleret offerviljen. I marts 1953 navnes der f.eks. en gave pa 2000
Sv.kr. i till®zg til de faste 200 Eth.$, og senere i 1963 og de fgrste
syv maneder af 1964 siges der at vere indkommet 17.645 Sv.kr. ekstra
til Ato Birru.®? Der er ud fra datidens forhold tale om meget store
belgb.

Samtidig er der &benbart ud over dette fra 1957 ydet tilskud til
Ato Birrus kirkebyggeri. Det er tilsyneladende sket efter en ny anmod-
ning fra Ato Birru om hjzlp.®= Ato Birru skal selv have sagt, at han i
alt har fadet 10.000 Eth.$ til dette formal.=* Det lyder af wvirkelig
meget - ikke mindst efter etiopisk malestok, men regner man lidt pa,
hvad der opgives pa denne konto, synes det ikke at vare helt urealis-—
tisk.

Hvad denne omfattende gkonomiske stgtte har betydet for Ato Birru
og udviklingen af hans kirkebevagelse, vil vi komme ind pa lidt sene-

62) Anton Jonsson til Siqued Stark, Addis Abeba, 1952.08.18. BV/RA. Anton Jinsson til Siqurd Stark, Hissleholw,
1958.12,08, BV/RA. 630 Se nmerverende arbejde p.129, 64) Till BV's styrelse fra Sigurd Stark, 1964.09,27. BV/RA,
Stark bemarker: *Att gora av med sa stor belopp Fir biblar & inte 13tt - manniskorna behdver ju first lira siq lasa!*
65) Siqurd Stark til Anton Jénsson, Stockholm, 1957.05.31, BV/RA. Anton Jinsson til Siqurd Stark, Hisslehola
1957.06,08, BV/RA. Se narvarende arbejde p.120. 64} fGes Israel Lollano, Soddo, m,i., 1989.09.21, FRP, Qes Motjona
Laloto, Hosaina, m.i., 1989.09.25. FRP

re.=v

Her skal det blot bemzrkes, at der ikke er noget, som tyder pa, at
der har fulgt nogen som helst betingelser med den gkonomiske hjzlp fra
BV - f.eks. om luthersk copl®ring eller indfgrelse af barnedab. Det var
i alt fald tilfzldet, s& l=nge Anton Joénsson stod for det.®® Som vi
siden skal se,®” skete der nogle ®ndringer i dette ved den tid, da han
rejste hjem til Sverige, og andre skulle overtage kontakten til Wolai-
ta. Samtidig har Ateo Birru hele tiden suverant administreret de penge,
han fik fra Sverige - uden at man herfra havde nogen som helst kontrol
med, hvad de blev brugt til.

1.5.5. En bredere kontaktflade.

1.5.5.1. Introduktion.

Kontakten mellem Wolaita-kirken og BV var imidlertid heller ikke i den
fgrste tid udelukkende knyttet til Anton qansson og Ato Birru, og det

var ikke kun gkonomisk stette, man medtog i Wolaita.

For det fdrste kom ogsa mange andre fra Wolaita-kirken til Addis
Abeba for at besgge BV's missionsstation.?® For det andet var kontakt—
fladen og stgtten fra BV ogsa bredere end som sa:

1.5.5.2. Skolegang.
Wolaita hegrte administrativt under Asella - hovedstaden i Arsi-pro-

vinsen. Det gjaldt f.eks. retslige forhold. Derfor matte kirkelederne
fra Wolaita rejse dertil, nar de skulle bista menighedsmedlemmer, der
var f@ngslet og stillet for retten i Asella i forbindelse med forfelg-
elserne fra de amhariske myndigheder og EOC.

Bl.a. pa grund af Ato Birrus kontakt med Anton J&nsson kom de ofte
til BV's missionsstation i Asella, nar de var i byen. En af dem, som
ogsd pa denne made kom i bergring med BV, var Dana Lollamo.?* Det blev
anledningen til, at Ato Israel Lollamo, og senere hans yngre bror,
blev optaget pa BV's skole i Asella sammen med Ato Birrus sgn. Ato
Israel begyndte pa skolen allerede i efteraret 1952.7=

1.5.5.3. Litteratur.
Ved besggene pa BV's missionsstation i Addis Abeba fik Ato Birru helt

fra begyndelsen bade bibler og en del anden litteratur, som han tog
med til Wolaita og distribuerede der.

67) Se narverende arbejde p.115, &8} Bengt Hjort, Addis Abeba, n.i., 1989.09. FRP, 49) Se narvarende arbejde
p«147. 70} Anton Jomsson til Sigued Stark, Hassleholm, 1958.12.08. BV/RA., 71) Edith Hansen, Kgbemhavn, m.i.,
1989.02.04, FRP.  72) Qes Israel Lollamo, Scddo, m.i., 1989.09.21. FRP
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Blandt de forskellige bgger, som pa denne made gennem Ato Birru
blev spredt i Wolaita-kirken, var der nogle, hvis indhold havde en
tydelig luthersk profil. Det gjaldt - naturligvis - en bog som Martin
Luthers 1lille Katekismus og f.eks. et lille skrift om barnedaben.”=
Der er ogsa vidnesbyrd om, at den fgrst nzvnte er blevet anvendt ved
gudstijenesterne i Damot Bossa.”® Dette kan nesten ikke undga at have
virket provokerende pa mange af kirkelederne i Wolaita, som var be-
vidst om SIM's teologi - specielt angaende daben.”=

Ved interviewet med Dana Maja kom det frem, at der ogsa var en
anden bog fra Addis Abeba, man havde lagt merke til og fglt sig provo-
keret af. Den hed "Je hiwot menget" ("Livets vej") og havde et omslag,
som bestod af det etiopiske flag med farverne gregnt, gult og rodt.7=
Det kan imidlertid ikke have veret indholdet, der har virket udford-
rende. Bogen var blot et lille, tyndt hzfte med en samling skriftsted-
er. Derfor kan det nasten ikke vere andet end det etiopiske flag pa
omslaget, som har fremkaldt reaktionerne. Vi vil komme tilbage til

dette senere.””

1.5.5.4. Ans=ttelser.
I forbindelse med at Ato Birru begyndte at fa gkonomisk hjzlp fra

Anton Jdnsson, fremkom ogsa gnsket om at fa en medhj®zlper ansat til
arbejdet i og ud fra Damot Bossa.”® Det synes at have varet noget at
baggrunden for hans anmodning om stptte.

Tanken var at fa en, som kunne give bade almindelig skoleundervis-
ning og opl®ring i den kristne tro - det sidste s@rskilt til medarbei-
derne og lederne i de forskellige menigheder. Behovet har formodentlig
veret fremkaldt af, at Ato Birru og hans menighed siden wudskillelsen
fra SIM-kirken havde varet afskaret fra den undervisning, SIM-mission-—
®rerne gav, fgrst og fremmest i tilknytning til bibelskolen.”® ®@nsket
blev forstzrket, da Ato Birru gennem Anton Jonsson fik bevilliget det
manedlige bidrag fra 0SM pa 200 Eth.s.

Et par maneder efter Ato Bixrru havde vzret i Addis Abeba og faet
besked om dette — det ma have veret i efterdret 1952 - fik Anton Jons-
son besgg af en mand ved navn Ato Motjona Laloto.®®

Ato Motjona kom oprindelig fra Kambatta. Han havde baggrund i EOC,

73) Anton Jansson til Sigurd Stark, Hisslehole, 1958.12.08. BV/RA. Gumnar Nilsson til Siqurd Stark, Hasslehole,
{964.02,04, BV/RA. Anton Jénsson til Bstra Sealands Missionsvinner, Addis Abeba, 1952.06.17. BV/RA.  74) Johansson
1953, FRP,  75) At mange i Oale Himot-kirken i dag er bevidst on sit dabssyn, kom Frem ved Flere of interviewene: Ato
Godana Gatheso, Kokate, m.i., 1989.09.13. FRP. Ato Harkina Naja, Otona, m.i., 1999.09.18, FRP,  7b4) Dana Maja, Man-
chae, B.i., 1989.09.19. FRP, 77} Se narverende arbejde p.i17. 78) Anton Jinsson til dstra Smilands Missionsvanmer,
Addis Abeba, 1952.06.17. BW/RA.  79) Se mrvarende arbeide p.105. 80 Anton Jonsson til Siqurd Stark, Hassleholm
1999.12. 08, BV/RA
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men var tidligt kommet med i SIM.®* Da han 1 1947 som 2l-arig wvar i
Addis Abeba sammen med nogle ®ldste fra SIM-kirken i Kambatta for at
ordne nogle retssager, fik han kontakt med BV's missionsstation dér.
De =ldste anmodede ved den lejlighed Anton Jonsson - som ogsa dengang
var leder af BV's mission i Addis Abeba - om at Ato Motjona matte kom-
me i skole hos BV. Da skolen i Asella kort efter abnedes, blev Ato
Motjona og en anden fra Kambatta optaget som elever.

Ato Motjona havde nu afsluttet 6. klasse 1 Asella, men kunne pga.
visse problemer ikke fa ans=mttelse dér som lzrer - som det d&benbart
fprst havde varet meningen.®= Derfor var han taget til Addis Abeba for
at fa rad og hjzlp af Anton Jonsson. Mens han var der, kom Ato Birru
igen til hovedstaden, og Anton Jonsson fik da formidlet en Kkontakt
mellem de to, som resulterede i, at Ato Motjona blev ansat som larer
hos Ato Birru. Lgnnen - 50 Eth.$ om maneden - blev taget af de 200
Eth.$, Ato Birru fik fra Sverige.

Ato Birru oprettede en skole i Damot Bossa, hvor Ato Motjona fun-
gerede som larer, indtil han ved tilslutningen til LCEt i 1965 blev
ordineret som prast i synoden. Allerede efter et ar - i 1954 - fik Ato
Motjona udvirket, at endnu en mand fra Kambatta, Ato Timotewos Hesse-
bon, blev ansat i Ato Birrus menighed. Ato Timotewos arbejdede her 1
fire ar, til han i 1958 kom til LCEt i Addis Abeba.®=

I forbindelse med sin ansattelse i Wolaita skal Ato Motjona have
spurgt Anton Jonsson, om han i sin undervisning skulle fremholde den
lutherske lzre, han var blevet oplzrt i pa skolen i Asella. Det Dblev
han imidlertid fraradet fra Anton Jonssons side, da denne mente, det
ville skabe splittelse i Wolaita. Ato Motjona skulle indtil videre
undervise 1 overensstemmelse med SIM's lare. "Nar tiden er inde, og
det er Guds vilje, bliver det muligt at overfgre det til os. Indtil
Gud viser, at tiden er inde, skal vi ikke forarsage splittelse." - det

skal have veret Anton Jonssons rad.®<

1.5.6. Pavirkning.

Selvom der ikke blev stillet betingelser til den gkonomiske hij=zlp fra
BV, og Ato Motjona er blevet palagt ikke at give en luthersk undervis-
ning, har det nok alligevel ikke kunnet undgies, at BV ved de for-
skellige tiltag har udgvet en pavirkning af bevegelsen:

Ato Birru ma have taget indtryk af besggene i Addis Abeba og sam-

81) Qes Motjona Laloto, Hosaina, ®,i., 1989.09.25. FRP, 82) Anton Jinsson til Siqurd Stark, Hisslehols, 1958.12,08
BV/RA,  83) fQes lsrael Lollamo, Soddo, =.i., 1989.09.21. FRP,  84) Bes Notjona Laloto, Hosaina, e.i., 1989.09.25
FRP. Bes Israel Lollamo, Soddo, m.i., 1989.09.21. FRP.
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talerne med Anton Jonsson. Spredningen af de forskellige bpger af lu-
thersk observans har givetvis sat sig sine spor. Ved at give nogle af
de unge fra Wolaita skoleundervisning i Asella, har man haft stor mu-
lighed for at prege dem. At det har wveret tilfeldet ses af, at Ato
Israel senere kom til at spille en afggrende rolle, da bevagelsen blev
en luthersk synode.®® Og Motjonas undervisning kan nasten heller ikke
undga at have varet pavirket af den opl®ring, han selv havde modtaget
i Asella. Pa langere sigt kan alt dette tilsammen have fgrt bevagelsen
i retning af den lutherske kirke.

Da Anton Jonsson 1 1958 abenbart reagerer pa en trussel fra BV om
at standse stetten til Ato Birru,®*® trazkker han netop de her navnte
forhold frem og siger, at det var tanken, at det med tiden skulle ggre
bevegelsen luthersk.®”

I fprste omgang var betydningen og virkningen af kontakten til BV
imidlertid en helt anden. Som vi skal se narmere pa lidt senere gik
dette 1 to vidt forskellige retninger: Fgrst en konsclidering af be=-
vegelsen og dern®zst en tilbagegang for den.

1.5.7. Konflikt mellem SIM og BV.
BV's engagement 1 Wolaita fik ikke lov til at ga wupaagtet hen fra

SIM's side. Man tog kontakt til BV og protesterede imod det. Anton
Jonsson nz:vner, at han ved to forskellige lejligheder blev opspgt af
reprzsentanter fra SIM, bl.a. Walter Ohman, og stillet til regnskab
for at have ydet bistand til Ato Birru. Fegrste gang var kort tid ef-
ter, at Ato Birru var begyndt at modtage hjzlp fra Anton Jonsson. Der-
nest var det i anledning af et besg@g, nogle missionmrer fra BV havde
aflagt i Wolaita, januar 1953. Man var tydeligvis fra SIM mistznksomme
over for, hvad BV ville i Wolaita.®® Ogsa Ato Birru selv skal vare
blevet konfronteret med SIM's utilfredshed over, at BV ydede ham gko-
nomisk hij=zlp.®7

SIM mente tydeligvis, at BV gik ind pa "deres" missionsomrade og
blandede sig i de interne anliggender. Det ansd de for at vere imod
korrekt missionspraksis.®® Man har antagelig ogsa opfattet det som et
forsgg pa konkurrence. Det var is@r det, at BV betalte 1lgn til Ato
Birru, man reagerede overfor, da det i den grad stred mod SIM's egne

principper.®*

85) Se nervzrende arbejde p.163,  86) Ibid., p.148.  87) Anton Jinsson til Sigqued Stark, Hisslehols, 1958.12.08.
BV/RA,  88) Ibid. B89) MWezero Tsion Birru, Soddo, m.i., 1989.09.19. FRP.  90) Arén til undertegnede, Uppsala,
1998,12,28. FRP. Arén giver ikke udtryk for det som sin egen mening, at det var forkert af BV at gd ind og ststte Ato
Birru. Tvartinod beszrker han, at °"SIM gjorde likadant i andra sammanhang.® 91) Se nzrvzrende arbejde p.bb. Arén til
undertegnede, Uppsala, 1988.12.28. FRP.
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Man kan ogsa efter min mening ud fra et principielt synspunkt set-
te spprgsmaltegn ved, om det var rigtigt af Anton Jonsson og BV at
gore det. Er det rigtigt af et missionsselskab pa den made at ga ind
og modarbejde de principper, et andet selskab arbejder efter og anser
for vigtige - sadan som det er sket, nar Anton Jdnsson begyndte at
betale faste bidrag til Ato Birru? Har man i virkeligheden ikke bland-
et sig i de interne forhold inden for SIM-kirken i Wolaita ved at ga
ind og stegtte Ato Birru, som SIM ikke l®ngere ville have som medarbej-—
der? Ville man ikke fra BV's side have reageret pa samme made, som SIM
gjorde, hvis det modsatte havde veret tilfzldet?

Nu kan det dertil siges, at det «egentlig ikke var BV som organisa-
tion, der tradte til og hjalp Ato Birru. Anton Jonsson handlede stort
set pa egen hand her - og det lader ikke til, at han overhovedet har
t@nkt principielt i den forbindelse. For det fgrste har han tilsyne-
ladende ikke kendt til eller haft forstdelse for SIM's princip om ikke
at ansatte lgnnede medarbejdere i menighedsarbejdet. Han undrer sig i
alt fald over og tager det som udtryk for grov tilsides®ttelse, at Ato
Birru ikke blev ansat af SIM, da mission®rerne kom tilbage efter krig-
en.”= For det andet har han handlet helt praktisk efter de umiddelbare
behov: Ato Birru stod i Addis Abeba og havde ganske tydeligt brug for
hjzlp - og det fik han sa. Det var ogsa det, Anton Jonsson fremfgrte
som argument, da man fra SIM henvendte sig og bebrejdede ham det, han
havde gjort: "Jag relaterade da Burros och hans hustrus nakenhet,
hunger och sjukdom, ... , och fragade dem, hur jag borde handla i ett
dylikt fall.,"==

Alt dette gzlder imidlertid kun, sa lenge vi betragter det ud fra
de vestlige missionsselskabers synspunkt. Igen tager forholdene sig
helt anderledes ud, nar man tager udgangspunkt i Ato Birru selv og

hans bevagelse.

1.6. Markeringer.
1.6.1. Introduktion.
Hvilke motiver man end har haft fra BV's side til at g4 ind og under-

stgtte Ato Birru, og uanset om det har varet rigtigt eller forkert af
dem at gpre det, har det umiddelbart haft en betydning for Ato Birru
og hans bevagelse - en betydning, som ligger uden for de vestlige mis-
sionsselskabers sf@re og deres diskussioner om at ga ind pa hinandens
missionsomrader.

Ud fra Ato Birrus synspunkt er der for mig at se fgrst og fremmest

92} Anton Jonsson til Siqurd Stark, Hissleholm, 1958.12.08, BV/RA, 93) lbid
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tale om, at han selv har spurgt om hj®zlp fra Anton Jonsson for derved
at sikre sin position og konsclidere sin uafh@ngige kirkebevagelse. De
forskellige former for stgtte fra BV kan ses 1 sammenh@zng med en razkke
omstzndigheder og arrangementer, hvorigennem Ato Birru og hans beveg-
else fik markeret sin selvst@ndighed. Der er tale om et helt kompleks,
hvor hijzlpen fra BV indgar som en del af det, der tilsammen har stad-
feestet uafhzngigheden. Det er alle disse forheold, vi her skal se nzr-
mere pa.

For folk i Wolaita er det tydeligt, at Ato Birru, efter at han var
kommet i forbindelse med Anton Jonsson, fik styrket sin stilling merk-
bart. Det siges direkte, at han derved fik magt.* Her tznkes nok fgrst
og fremmest pd virkningerne af, at han begyndte at modtage gkonomisk
hizlp derfra, men ogsa de andre former for stptte, Ato Birru fik fra
BV, siges at have veeret med til at befa:ste hans position.=

1.6.2. Den gkonomiske hjzlp.

Det, at Ato Birru begyndte at fa en fast 1l¢gn fra OSM, har givet ham en
absolut sarstilling i Wolaita-kirken. Alle de andre ledere og medar-
bejdere matte i stegrre eller mindre grad forsgrge sig selv - ofte ved
hijzlp af et lille landbrug og ensete-dyrkningen,® samtidig med at de
kunne habe at fa hjizlp af det, som samledes ind i menighederne.”

Det siger sig selv, at dette har vakt opmzrksomhed. Ved interview-
ene Dblev det flere gange fremhavet som et stort privilegium for Ato
Birru, at han havde faet 1l¢n og nu fik pension, fordi han var gaet
over til lutheranerne.® Hvis han var fortsat hos SIM, havde han
ting faet.

Man kunne imidlertid m@rke en lidt ambivalent holdning hos nogle

ingen

af dem. P& den ene side bemzrkede de, at Ato Birru fik l¢n og pension,
mens de selv stadig matte arbeijde uden. P4 den anden side gav man
imidlertid udtryk for, at man ansa lgnnen og pensionen for at vare en
gave fra Gud til Ato Birru og et tegn pa, at han wvar en retferdig
mand, der var elsket af Gud.®

Denne ambivalens kan muligvis h@&nge sammen med, at den "ayana" -
and, som er en vigtig egenskab at have for de ®ldste i det tradition-

elle Wolaita-samfund, netop viser sig ved materiel rigdom.” Der kan

1) Ato Godana Gatheso, Kokate, m.i., 1989.09.13. FAP. Ato Jaldo Sagaro, Kokate, m.i., 1989.09.16. FRP, 2) Ato Godana
Gatheso, Kokate, =.i., 1989,09,13, FRP. 3} Se narverende arbejde p.67. 4} Ibid., p.b1. 9) Ato Jaldo Sagaro,
Kokate, m.1., 1989.09.16. FRP. Dana Maja, Wanchae, m.i., 1999.09.19. FRP. &) Det er sagt af flere af de interviewede
uafhangigt af hinanden. Der kunne vare tale om, at det blot er noget, man siger til mig, der ses som representant for
den lutherske kirke, P3 den anden side er man ikke bange for ellers at qive udtryk for stark kritik af Ato Birrus for-
bindelser til lutheranerne. 7) Se nazrvarende arbejde p.42.

vere tale om, at SIM-missionen med deres regel om ikke at betale 1lgn
til afrikanske medarbejdere - som man anser for et af de vigtige
"indigencus" principper - ikke har taget hensyn til alle aspekter ved
holdningen hos Wolaita-folket.

1.6.3. Luthersk lzre og praksis.

Som tidligere nzvnt fik Ato Birru hos BV noget litteratur med en klar
luthersk profil, som han spredte i Wolaita. Derudover har han muligvis
ogsa begyndt at praktisere barnedab.

Vi ma spgrge, hvad der fra Ato Birrus side har veret motivet til
dette? Det vedrgrer et andet vigtigt spgrgsmal: Hvor luthersk var Ato
Birru egentlig? Gjorde han det for at indfgre en luthersk lzre og
praksis i Wolaita-kirken.

Over for de understgttende kredse i Sverige fremstiller Anton
Jonsson Ato Birru som en helhjertet tilh®nger af den lutherske tro:
"Betrdffande Burro personligen sa har jag under alla dessa ar <{det er
skrevet 1 1958> ofta samtalat med honom om den lutherska 1ldran och
funnit honom vara lutheran bade i dop- och nattvardsfragorna savadl som
i trons ovriga huvudstycken."® Den sammenh@ng, hvori denne udtalelse
er fremkommet (se n®rverende arbejde p.l48.), g¢r imidlertid, at den i
virkeligheden ogsa kan tages som et vidnesbyrd om, at Ato Birru i Wo-
laita - 1 alt fald pa det tidspunkt - netop ikke har

s@rlig luthersk.

freamtradt som

Dertil kommer som nzvnt i karakteristikken af Ato Birru (nzrveren-
de arbejde p.61lf.), at alle, som har stadet ham nar i det daglige ar-
bejde i kirken, beskriver ham som meget 1lidt dogmatisk bevidst og gg¢r
g®ldende, at han aldrig har gjort sig specielt til talsmand for en
luthersk l®re. Man kan derfor stille spgrgsmédlstegn ved, hvor meget
den specifikt lutherske l®re i sig selv har haft af betydning for Ato
Birru.®” Det stgttes ogsa af det forhold, at det ikke var l=rem®ssige
spgrgsmal, som gjorde, at Ato Birru efter okkupationen blev udskilt
fra SIM-kirken.*®

At Anton Jonsson har opfattet Ato Birru som en =gte lutheraner
behgver egentlig ikke at vzre i modstrid med dette. Det har ikke varet
vanskeligt for Ato Birru ved samtalerne med Anton Jonsson at give ind-
tryk af at vere enig i den lutheske lzre. I en afrikansk sammenh®ng er
det hverken ualmindeligt eller s@rlig odigst i forholdet til en euro-

pzer, der stod for uddelingen af en betydelig gkonomisk hjzlp.

8) fnton Jansson til Sigurd Stark, Hissleholm, 1958.12.08. BV/RA.  9) Se marvarende arbejde p.62.
arbejde p. 105, Bes Worgalemmahu Nigre, Addis Abeba, m.i,, 1989.10,02. FRP,

10} Se narvzrende
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Derimod er der noget, som tyder pa, at Ato Birru kan have sggt at
h®vde sin selvstendighed over for SIM og de andre ledere i Wolaita ved
at komme frem med noget af det, han mgdte hos BV i Addis Abeba - det
vere sig konkrete synspunkter, forskellig litteratur og evt. en be-
gyndende barnedabspraksis.

Det synes i alt fald klart, at Ato Birru ved forskellige lejlig-
heder har fremfgrt noget, som af de andre blev anset for at vere luth-
erske standpunkter, og at man har opfattet det som en markering fra
hans side af hans selvsta®ndighed og distancering i forhold til de and-
re.'* At han spredte litteratur af luthersk observans blev teolket 1
samme retning.®=

Dertil kommer imidlertid, at indflydelsen fra den svenske mission
blev sat ind i en stgrre sammenhzng. Det kommer frem, idet Dana Maja
ogsa her lader markeringerne - fra begge sider - kulminere ved en be-
stemt lejlighed:*= Da Dana Maja siger, at man pa det tidspunkt havde
pa fornemmelsen, at Ato Birru var kommet i kontakt med lutheranerne og
fik penge derfra, ma det, som afspejles i Dana Majas beretning, have
fundet sted engang i slutningen af 1951 eller i 1952.

l.6.4. Anledning til profilering.

Ato Birru przdikede ved en stor menighedskonference og fremviste i
den forbindelse bogen "Je hiwot menget'" ("Livets vej"), som han
havde faet fra Anton Jonsson, hvor omslaget med det etiopiske flag
i grent, gult og regdt stak i ginene. Samtidig fandt han anledning
til at komme ind p& sit forhold til SIM: Man havde konger i Etio-
pien, og derfor ville de ikke fglge missionzrerne. Nar de ikke
ville have noget med missionzrerne at ggre, skyldtes det, at disse
ikke wvar med dem, da de led, var i f®ngsel og blev slaet af ita-
lienerne.
Det var en tid, hvor mange samlede sig imod Ato Birru og grup-
pen omkring ham pga. deres afstandtagen til SIM-missionen og kon-
takt med Anton Jonsson og den lutherske mission. Dette blev ogsa
markeret ved denne leijlighed.
Vi vil senere komme tilbage til dette mgde i forbindelse med behand-
lingen af Ato Birrus vanskeligheder med at opretholde sin wuafhangige
kirkebevegelse.?

Her skal det imidlertid bemzrkes, at Ato Birru i sin meodstand mod
SIM-missionen knytter til ved den amhariske stat og kultur. Man for-

1) Ao Jaldo Sagaro, Kokate, m.i., 1989.09.16. FRP. 12} Dana Maja, Wanchae, m.i., 1989.09.19. FRP,  13) Ibid. 14}
Se narverende arbejde p.135

nemmer hos ham noget, der kunne minde om en etiopisk nationalisme. De
konger, han taler om, kan bade vare de tidligere Wolaita-konger og
kongerne 1 det nordetiopiske rige, idet begge dele formentlig af bade
Dana Maja - hvis vidnesbyrd*® disse ilagttagelser bygger pa - og Ato
Birru forbindes med den amhariske kultur.

Samtidig henviser Ato Birru til forfglgelserne under den italien-
ske okkupation, nar han skal tage afstand fra SIM-missionzrerne. Det
kan vise, at forfelgelserne som tidligere beskrevet®® for de kristne i
Wolaita har givet identitet og styrket bevidstheden om at vere en
kristen kirke pa lige fod med alle andre - ¢og saledes i anden omgang
er blevet brugt til at markere selvst®ndigheden over for missionarer-
ne.

Endelig skal vi ogsd lzgge mzrke til, at der - i alt fald for Dana
Maja - er en sammenhang mellem Ato Birrus forbindelse til den svenske
mission og hans tilknytning til det amhariske styre, og at begge dele
resulterer i en distancering over for SIM-missionzrerne og den (store)
del af Wolaita-kirken, som fglger dem.

1.6.5. Ato Birrus stenkirke.
1.6.5.1. Introduktion.

En af de ting, der pa en s®rlig made kan ses som et udtryk for Ato

Birrus position og selvstendighed, var opfgrelsen af en stenkirke i
Damot Beossa.

Indledningsvis skal det bemarkes, at ideen om at bygge en stenkir-—
ke ikke skyldtes forbindelsen til en vestlig mission, hvor denne enten
direkte 13 bag planen og har staet for selve byggeriet, eller hvor man
fra etiopisk side har ¢nsket sig en stenkirke, fordi man sa muligheden
for at fa en sadan gennem den vestlige mission. Projektet blev sat i
vark, flere ar efter at missionznerne havde forladt landet, og inden
de kom tilbage igen efter okkupationen. Baggrunden skal derfor snarere
findes i1 Wolaita-kirken selv.

1.6.5.2. Fremgang.
Kort tid efter den italienske okkupation gik Ato Birru i gang med byg-

geriet. Han fik snart engageret kirkens medlemmer ud over Wolaita i at
samle materiale - fgrst og fremmest sten og tgmmer.'? Og der skal vere
blevet hentet bygningsarbejdere helt fra Gurage - et omrade sydvest

15) Dana Maja, Manchae, m.i., 1989.09.19. FRP. 14} Se narvirende arbejde p.B82. {7) fto Birru Dubale, m.i, til
Eshetu Abate, 1979.08.22. FRP, Ato Rirru Dubale, Damot Bossa, m.i., 1983.07.26. FRP. Cotterell, 1973, p.106. Ato Godana
Gatheso, Kokate, m,i., 1989.09,13. FRP, Dana Maja, Wanchae, a.i., 1989.09,19. FRP,
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for Addis Abeba. Ikke sa fa af de interviewede havde sin egen historie
om den indsats, de selv havde ydet ved arbejdet. Dana Maja fortzller
f.eks., hvordan han rejste til fods helt til Addis Abeba for at hente
en tegmrer og noget tgmmermateriale - en tur der varede 18 dage hver
vej.*® Derudover gav mange ogsa et stort pengebelgb.

Det har uden tvivl veret et omfattende projekt, der har vidnet om
en kolossal opbakning omkring Ato Birru. Davison siger 1 forbindelse
med Dbeskrivelsen af det, at Ato Birru "was in the hey-day of his
fame."**

Bygningen har tydeligvis ogsa haft stor betydning for Ato Birru
selv. Han g¢r meget ud af at fortalle om det bade i Dr. Eshetu Abates
og mit eget interview med ham. Han beretter, hvordan "the whole Wol-
layta believers gave their cows, money and their labour to build
it."=° Samtidig siges det, al stenene er udhugget af de kristne "to
praise God who expelled the Italians." Han fremhzver specielt, at den
- som den eneste protestantiske kirke i og omkring Wolaita - er bygget
af sten.®* Det kedes sd sammen med, at den betegnes som '"the first
mother church".

Projektet skal altsa abenbart ses i sammenh#ng med den store
vaekst, kirken oplevede i disse ar, og den plads, Ato Birru havde i
dette. For det fgrste har det veret et udtryk for sammenholdet i be-
vegelsen - til dels set i relation til undertrykkelsen fra den itali-
enske beszttelsesmagt. For det andet har bygningen af stenkirken bade
for Ato Birru selv og de andre vaeret et tegn pa hans position og
magt.®= Ligesom stolpen fra den gamle kirkebygning 14 som et symbol pa
kirkens uovervindelighed,®= kan den nye kirkebygning ses som en mani-
festation af og et symbol pa& kirkens fremgang og den stilling, Ato
Birru havde som leder af denne valdige bevagelse.

1.6.5.3. Tilbagegang.

Succesen fortsatte imidlertid ikke for Ato Birru. Efter at en stor del
af materialerne var samlet, kneb det abenbart med at komme igang med
selve byggeriet.=<

Ato Birru fortzller, at han kom under pres for at opgive projekt-
et, s®lge stenene og kebe noget mere nyttigt i stedet. Han siger ikke
noget om, hvem der har forsggt at presse ham til dette - om det er

mission@rerne eller de lokale kristne. I betragtning af SIM's policy
18) Dama Maja, MWanchae, m.i., 1989.09.19, FRP, 9] Cotterell, 1973, p.106, 20) Ato Birru Dubale, m.i. til Dr.

Eshetu Abate, 1979.08,22, FRP,  21) Ihid, 22} Bill Harding (Sen.), Addis Abeba, m.i., 1989.10.02. FRP.  23) Se mar-
verende arbejde p.90.  24) Cotterell, 1973, p.l0b. Ato Birru Dubale, m.i., 1983.07.26. FRP.

angdende kirkebyggeri, og det forhold man her havde til Ato Birrus
stenkirke (se nedenfor), ma vi formode, at det i det mindste er kommet
fra SIM-missionzrerne.

Frem for alt skal vi dog l=gge mezrke til, at standsningen af byg-
geriet tilsyneladende falder sammen med tilsides=ttelsen af Ato Birru
som leder, ved Ohmans decentralisering og valget af Dana Maja - og
derfor sandsynligvis primert har sin drsag heri. Som vi kan se, af-
spejler begivenhederne omkring kirkebyggeriet udviklingen af Ato Bir-
rus uafh@ngige kirkebevagelse. Tilslutningen til eller afvisningen af
Ato Birru giver sig udslag i, hvordan det gar med byggeriet. Det star

som udtryk for hans position.

1l.6.5.4. Genoprejsning.
Det lader til, at arbejdet har ligget stille i flere &r. Ato Birru
siger, at han overlod sagen til Gud og "bad over det" i 9 &r. Svaret

kom, da han pa en forespgrgsel fik gkonomisk hj=zlp fra Anton Jonsson,
saledes at byggeprojektet kunne forts=zttes.==

Vi kan ogsa i de svenske kilder se, at Ato Birru pa et tidspunkt
har bedt om og faet gkonomisk stgtte til at genoptage byggeriet.=2< Det
fremgar ogsa af disse, at det i 1957 er kommet sa vidt, at man har
skullet skaffe tagplader. Derfor ma vi formode, at arbejdet for alvor
er kommet i gang et par ar tidligere, dvs. i 1955. Det bekra:fter Ato
Birrus oplysning om, at han matte vente 9 ar - sandsynligvis fra af-
settelsen i 1946 - fgr han kunne viderefgre byggeriet.

I de fglgende ar kom der sa ganske betydelige belgb ind til dette
formal. Hovedparten fik han nok fra Sverige, men der har ogsa veret
etableret en omfattende indsamling i Wolaita-menighederne.®7 Som tid-
ligere ne&vnt skal Ato Birru efter eget udsagn have modtaget 10000
Eth.$ alene fra de svenske kredse.=® Det kan sige noget om omfanget af
foretagendet.

Igen har vi i kirkebyggeriet en afspejling af Ato Birrus position
og situationen for kirkebevegelsen. Nar Ato Birru siger, at det wvar
den gkonomiske handsrzkning fra BV, der muliggjorde genoptagelsen af
projektet, kan dette ses som udtryk for, at han netop brugte hi=zlpen
fra BV til at skabe betingelser for, at han kunne fortsatte som leder
af en selvstendig bevegelse. Det kan ogsa bemzrkes, at antallet af
menigheder i Ato Birrus bevegelse toppede i 1955 - det a&r der abenbart

25) #to Birru Dubale, m.i., 1983.07,26, FRP,  26) Siqurd Stark til Anton Jansson, Stockhole, 1957.05.31. BV/RA, Anton
Jonsson til Siqurd Stark, Hasslehola, 1957,06.04. RV/RA. Se narvarende arbejde p.109.  27) Qes Israel Lollamo, Soddo
n.i., 1989.09.21. FRP, 28] Se nzrvarende arbejde p.10%
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igen kom rigtigt gang i byggeriet.=7%

1.6.5.5. Forhaling.
Det er imidlertid ikke gaet sa hurtigt med at fa stenkirken ferdig. I
1959 spgrges der til, hvordan det gar med vinduerne og dgrene og puds-—
ningen af veggene.¥® Og i 1961 behgves der fremdeles et tilskud pé
mindst 400 Eth.s for at kunne fuldende byggeriet.=*

Dette seneste forlgb skal ses i sammenhazng med de begivenheder,

som skildres i neste afsnit, og vi vil derfor vende tilbage til det

dér.==

1.6.5.6. Bvggestilen.
1.6.5.6.1. Beskrivelse.
Stenkirkens udseende og indretning er bemzrkelsesvardig:

For det fgrste blev den bygget af sten. Herved afveg den - som Ato
Birru ogsa bemzrker det - fra alle andre protestantiske kirker i Wo-
laita. De var som tidligere nevnt sggt tilpasset den lokale byggestil
og var enten traditionelle Sidamo-hytter eller lerklinede huse.

For det andet havde den en s@rlig udformning, som der ggres rede
for dels i et brev fra Ato Birru til BV i Addis Abeba, hvor han be-
skriver, hvordan han vil have kirken bygget,™¥ og dels i et interview
med Qes Israel:=2 Den havde en kvadratisk form og tag som en flad py-
ramide. I alle vaggene var der en d¢r med et vindue pa hver side. Ind-
gangene var tilt@nkt forskellige kategorier af menighedsmedlemmer og
abenbart ogsa beregnet pa, at de som var samlet udenfor rundt om kir-
ken kunne fglge med i gudstienesten. Med en stegrrelse pa ca. 7X7 m
har den sikkert ikke kunnet rumme de mange mennesker, som man taler
om, samledes i Damot Bossa. Kirken havde ikke noget alter, men der var
anbragt en pradikestol i midten af rummet. Qes Israel illustrerer ved
at ga rundt i en cirkel med hgje knzlgftninger, hvordan Ato Birru pa
en szrpraget hgitidelig facon fgrst gik en omgang omkring pradikestol-
en, inden han besteg den.

29) 1lbid., p.103. 30) Anton Jinsson til Ato Birru Dubale, Hassleholm, 1959.01.26. BV/RA. 31) Gunnar Milsson til
Sigurd Stark, Addis Abeba, 1961.02.24. BV/RA.  32) Be narverende arbejde p.138. 33 Ato Birru Dubale til BY i Addis
fibeba, 1950 (EC). BV/RA,  34) Res Israel Lellano, Seddo, m.i., 1989.09. FRP.

Kirken er blevet ombygget og har i dag et helt andet
udseende, men man kan stadig se, hvor dgrene i den
gamle kirke har siddet.

1.6.5.6.2. Baggrund.

Spegrgsmalet er, hvorfra Ato Birru har hentet inspiration til denne
specielle udformning.

Den kommer sandsynligvis ikke fra nogle af de vestlige missioner,
han havde veret i forbindelse med: Vi har tidligere betragtet bygge-
stilen inden for S5IM,®® og det forekommer mest, som om Ato Birru med
sin stenkirke star i modsztning til denne. Det kan heller ikke stamme
fra BV. De BV-missionsstationer, Ato Birru havde veret pa (Harrar og
Addis Abeba), var ikke udstyret med en egentlig kirkebygning. Gudstije-
nesterne foregik i et almindeligt skolelokale, n®rmest indrettet som
et skandinavisk missionshus.

Er der sa tale om indflydelse fra kirkebygninger inden for EOC?
Qes Israel er ikke i tvivl. Han ser ganske klart i kirkens udseende og
indretning en pavirkning fra den Etiopiske Ortodokse Kirke. Hans wvur-
dering ma till=agges stor verd, da han i mange ar har opholdt sig i
mere amharisk dominerede omrader og derfor kender mere til den Etio-

pisk Ortodokse Kirke end mange af de andre ledere i Wolaita. Og Ato

30 Se narvazrende arbejde p.b7f.
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Mengestu Alemu,* der er f@gdt og opvokset inden for EQOC, udbrgd helt
spontant, da han oversatte brevet fra Ato Birru, som beskriver kirkens
udseende: "Det er den made, man bygger ortodokse kirker pa" - og det
skete, uden at jeg pa forhand havde n®vnt noget som helst om EOC.=7

En konkret sammenligning med byggestilen inden for EOC stetter
helt klart disse to udsagn:=®

Kirkebygningerne er ganske vist sa®dvanligvis runde eller ottekant-
ede og har en mere kompliceret indretning: I midten har man "det al-
lerhelligste" med alteret. Det er el lukket rum, hvor kun den ordine-
rede prast ma komme. Som en ring omkring dette er der "det hellige" -~
en bred gang hvorfra presterne forretter gudstjenesten for menigheden,
der star 1 kredsen udenom "det hellige" eller opholder sig pa den
store plads rundt om kirken. Udenfor kan man fglge med i, hvad der
sker, gennem dgrene i siderne. Disse er ogsd beregnet som indgange for
forskellige kategorier i menigheden: @st-dgren for bgrn og pr=sterne,
dgren mod nord for mandene og syd-indgangen for kvinder.37

Selvom Ato Birrus kirke ikke er tre-delt med et alter i midten, er
der tydelige ligheder. Det g®lder ikke mindst den koncentriske opbyg-—
ning, hvor alt - bade inden i og uden for kirkenm - samler sig om det,
der foregdr inde i centrum. Dette adskiller Ato Birrus kirke fra alle
andre kirkebygninger i Wolaita - ud over EOC's. Ogsa Atoc Birrus opfegr-
sel, nar han skulle op pa przdikestolen, har noget i sig, som minder
om de mere spektakulzre og ceremonielle former inden for den Etiopiske
Ortodokse Kirke. Endelig kan man fornemme en vis overensstemmelse med
beskrivelsen af taget pa Ato Birrus kirke, nar man betragter taget pa
de ottekantede kirker.

Det er imidlertid veerd at notere sig, al ingen af de andre inter-
viewede 1 Wolaita bemzrkede ligheden med en ortodoks kirke - hverken
af sig selv eller pa direkte forespgrgsel. De andre menighedsmedlemmer
har altsa tilsyneladende ikke opfattet, at Ato Birru formodentlig -
bevidst eller ubevidst - var inspireret fra EOC ved udformningen af

kirken og hans personlige optraden under gudstienesten.

1.6.5.7. Virkning.

1.6.5.7.1. Over for SIM.

Ud fra Davisons rapport®® far man indtryk af, at stenkirken har spil-
let en stor rolle i konflikterne mellem Ato Birru og SIM-missionzrer-

348)  lbid., p.i7. 37) Ato Mengestu Alemu og Elsebeth Lind, Kpbenhavn, m.i., 1989.12.29. FRP. 38) Andersen, 1971,
p.52fF.  39) Ato Mengestu Alemu og Elsebeth Lind, Ksbenhavn, m.i., 1969.12,29. FRP.  40) Se nerverende arbejde p.ib
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ne.** Davison ser opfgrelsen af den som et tegn p& Ato Birrus gnske om
at dominere og herske. Den betragtes altsa som et rent prestigebyg-
geri: "He cherishes the hope of one day building a stone "temple" with
a corrugated iron roof where his present church stands, in order to
surpass all the other Wallamo churches." Og det er pa grund af de
egenskaber, man bl.a. ser lagt for dagen ved dette byggeri, at man gar
imod Ato Birru og gradvist segger at fratage ham lederskabet.22

Det samme er kommet frem i samtaler med andre SIM-missionzrer.
Bill Harding (Sen.) taler om, at Ato Birru byggede stenkirken, fordi
det gav ham "status, position and uniqueness in Wolaita".==

Stenkirken ses ogsa her som et udtryk for Ato Birrus position, og
den har altsad tydeligvis derved over for SIM-missionsrerne virket som
en markering af hans selvstandighed i forhold til dem og fgrt i ret-
ning af en splittelse. Og man bem=rker da ogsa fra SIM's side, at det-
te var muligt for Ato Birru, fordi han udefra fik penge til bygge=-
riek.®e

1.6.5.7.2. 1 forhold til etiopiske kristne.
Beskrivelse,

Spgrgsmalet er, om stenkirken har haft samme virkning i relation til
de andre etiopiske ledere.

Man kunne maske forvente, at det var tilfmldet. Den afveg markant
fra den lokale byggestil og den s®dvanlige udformning af kirkebygning-
erne. Derfor kunne den umiddelbart opfattes som et vidnesbyrd om, at
Ato Birru var en fremmed i Wolaita. Man kunne ogsa se den som en frem-—
hzvelse af hans abenhed over for en moderne udvikling og af det hgjere
uddannelsesmzssige niveau, han var tilkendt - og til tider misundt.
Alt sammen er det forhold, som i forvejen var medvirkende arsager til,
at man vendte sig imod ham og fik ham afsat som leder.=?=

I dette tilfzxlde mgder vi imidertid en helt anden indstilling hos
de andre medlemmer og lederne i menighederne. Det er pafaldende, at
ingen af de personer i Wolaita, som har fortalt om bygningen af sten-
kirken, har udtalt sig negativt om det. Der findes ikke antydning af
den holdning til Ato Birrus kirke, som SIM-missionzrerne giver udtryk
for = hverken nar det g=lder prbjektet i sig selv eller byggestilen.
Det eneste, man udtrykker sin utilfredshed med, er, at Ato Birru ved
udskillelsen har taget den kirkebygning med sig, som man har ofret sa

A1) Cotterell, 1973, p.106, 42) Se narvarende arbeide p.96F. 43} Bill Harding (Sen.), Addis Abeba, n.i.,
1989.10.02. FRP,  44) Ibid.  45) Se narverende arbejde p.92
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meget pa at bygge.?* Selve byggeriet satter man pa intet tidspunkt
spprgsmalstegn ved, men omtaler det tvertimod med anerkendelse.

Det kunne skyldes, at man ikke vil fremfgre kritiske synspunkter
over for mig pga. det, jeg ses som repr®sentant for.”” Sagen er imid-
lertid den, at mange af dem ved samme lejlighed p& andre punkter har
fremfgrt en til tider ganske hard kritik af Ato Birru og hans handle-
made. F.eks. bebrejdes han at have anvendt en bil, nar han skulle ¢til
Addis Abeba, mens andre matte foretage rejsen til fods - noget der
kunne vere en parallel til hans ¢nske om at fa& en stérre og <flottere
kirke end de andre.®®

Opbakningen omkring projektet aftog rigtignok, séledes at byggeri-
et gik i sta, men som vi har set, havde det fgrst og fremmest sin bag-
grund 1 den tilsides=ttelse af Ato Birru, som skete i og med Walter
Ohmans decentralisering og det efterfglgende valg af Dana Maja. Det
synes 1ikke at vere udtryk for medstand mod selve byggeriet = hvilket
jo ogsa den forudgaende stgtte og indsats tydeligt viser.

Der er for mig at se i virkeligheden tale om, at etioperne har et
helt andet positivt forhold til bygningen af stenkirken, end det wvi
mgder hos SIM-missionzrerne. Derfor kan den ikke i sig selv have vir-
ket som en negativ markering over for de andre etiopiske ledere og
veret en arsag til splittelsen - sadan som det var tilfzldet i forhold
til SIM-missionzrerne. Tvartimod har den som beskrevet i en periode
veret et handgribeligt udtryk for Ato Birrus suverzne lederposition -
og dermed maske ogsa veret med til at understgtte denne. Nar opbak-
ningen omkring projektet efter et stykke tid alligevel svigtede,
skyldtes det, at andre modsat rettede faktorer kom ind og dominerede,
sdledes at det medférte en afstandtagen til Ato Birru - og derved
kom standningen af byggeriet til at virke som et symtom pa dette.

Forklaring.
Hvad kan grunden vare til dette bemmrkelsesvardige forhold?

Fgrst er det verd at merke sig, at vi faktisk hos Dana Maja mgder
den samme holdning over for en kirke, han efter okkupationen lod op-
fore pad sit omrade.?¥ Han ggr meget ud af at fortzlle om, hvordan der
til byggeriet blev samlet 400 Eth.$ ind blandt menighedens medlemmer.
Samtidig understreger han, at det skulle vere den fgrste kirke i hele
Wolaita med bliktag.

46) Ato Jaldo Sagaro, Kokate, m.i., 1989.09.16. FRP, Ato Godana Gatheso, Kokate, m.i., 1989.09.13. FRP. Gunnar Nilsson

til Sigurd Stark, Hassleholm, 1964.02.04. BV/RA.  47) Se nzrvarende arbejde p.20. 48) Dama Haja, Wanchae, n.i.,
1989.09.19. FRP,  49) Ibid,
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Igen er der ikke tale om en 1dé, som umiddelbart skyldtes forbind-
elsen til en vestlig mission. Ogsad Dana Maja mgdte tilmed modstand fra
mission®rerne over for foretagendet. Walter Ohman skal fgrst direkte
have forbudt ham at bygge, men gik alligevel med til det til sidst,
fordi der var indsamlet s4 mange penge til formdlet, som ikke kunne
gives tilbage til medlemmerne. Han hjalp ham oven i kgbet med at fa
blikplader og tgmmermateriale fra Addis Abeba. Men det wvar abenbart
kun ngdtvunget, at Ohman gjorde dette, og det ma da ogsa have varet
helt imod hans egne og SIM's principper.

Den store betydning, netop kirkebygningen till®zgges, kommer ogsa
frem, nar Dana Maja c¢g Wezero Tsion i forbindelse med Dana Majas be=
retning om sin kirke begynder at diskutere, hvilken kirke - Ato Birrus
eller Dana Majas - der var den fgrste i Wolaita. Da det sker i en sam-
menhzng, hvor Wezero Tsion er meget opmarksom pa, at hendes far far en
retmessig behandling, kan det vise os, hvilken vagt man legger pa kir-
kebygningerne.

Jeg tror, at dette forhold skyldes en pavirkning fra EOC ogsa af
den almindelige befolkning i Wolaita:

Man mgder inden for EOC et specielt forhold til selve kirkebyg-
ningerne. De betragtes pad en made som noget helligt og omgives med
stor respekt. Overalt i Etiopien kan man se folk bukke @rbgdigt, nar
de gar forbi en ortodoks kirke, eller oven i k¢bet ga hen og kysse
muren. Bygningen regnes altsa som meget betydningsfuld, og det er sa-
ledes kun helt naturligt for en etioper at ggre noget s@rligt ud af et
kirkebyggeri og ofre meget pa det.

Det er formodentlig denne indstilling, som ogsd har gjort sig
geldende i Wolaita i forbindelse med bygningen af Ato Birrus stenkirke
(og Dana Majas egen kirke). Derfor har man ikke anset det for at vare
spor merkeligt eller fremsteédende, at Ato Birru ville bygge en stor og
flot kirke af sten, og man har med glzde villet ofre sig for dette.
Denne indflydelse fra EOC er altsa for mig at se baggrunden for den
rolle, stenkirken som beskrevet ovenfor er kommet til at spille (og
modsat ikke har haft) i begivenhedsforlgbet - i den etiopiske sammen-
hang.

Denne pavirkning fra EOC er imidlertid ubevidst - ligesom man til-
syneladende heller ikke var klar over, at der 1ld en indflydelse fra
ECC bag selve udformningen af kirken. Vi ma derfor ngjes med at frem-—
fgre det som en formodning. De omstendigheder, som her er trukket
frem, er imidlertid for mig at se tydeligt med til at underbyvgge den.
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Ser vi pa SIM's policy angdende kirkebyggeri®e i lyset af dette,
er der abenbart her en side af kulturen i Wolaita, man fra SIM's side
ikke har taget hgjde for i sine ellers gode bestrazbelser pa at udforme
"indigenous principles". Det samme var i gpvrigt tilfezldet, nar man
inden for BV anvendte skolelokaler til gudstjeneste efter model fra
skandinaviske missionshuse - men her har man til gengzld ikke fore-
givet en tilpasning til den etiopiske kultur.

1.6.6. Navn og stempel.

I forbindelse med indsamlingen til kirkebyggeriet blandt menighedsmed-
lemmerne 1 Wolaita, fik hver bidragyder en kvittering pa belgbet med
et stempel, hvor der med amhariske fideler stod "Seltane Jesus bete

christian” - "Jesu magts kirke".=*

Det er sandsynligvis sket fra midten af 1950'erne, hvor der ifglge
bade de svenske kilder og Ato Birrus egne oplysninger igen kom gang i
kirkebyggeriet. Der er imidlertid ikke noget, som kan sige os, pa
hvilket tidspunkt Ato Birru begyndte at kalde bevagelsen for '"Jesu
magts kirke", eller hvornar det pageldende stempel er fremstillet.

Det er vaerd at bemzrke, at Ato Birru har sat stemplet pa mange af
de breve, han i slutningen af 1950'erne og begyndelsen af 1960'erne
sendte til Sverige. Og i de skrivelser o.lign. fra BV's og LCEt's led-
elser, som omhandler tilslutningen af bevagelsen til LCEt, omtales den
ofte som "Jesu magts kirke".®= Det samme er tilfzldet i et brev, hvor
7 menigheds®zldste fra Damot Bossa ansgger om optagelse i LCEt.=S

Navnet anvendes imidlertid ikke af de missionzrer i Etiopien, som
stod i forbindelsa med Ato Birru. Og ved interviewene i Wolaita med
personer, savel i som uden for Ate Birrus bevagelse, blev det aldrig

50} Se narverende arbejde p.67F.  51) fes Israel Lollaso, Soddo, m.i., 1969.09.21. FRP, 52) Ato Abebe Gashawbeza til
BY's styrelse, 1944.08.10. BV/RA. Ato Ghetaneh Heshesha til BV's styrelse, Dire-Dawa, 1963.05.15. BV/RA. Till BW's
styrelse fra Sigqued Stark, 1964.00.17. BV/RA.  S3) 7 nenighedsaldste i Damot Bossa, Wolaita til BV's styrelse, 1954
IEC). BV/RA. Se narvarende arbejde p.155.

brugt. P& forespgrgsel kendte man til det, men flere gange kunne der
merkes en lidt nedladende eller overbmrende holdning over for det, at
Ato Birru havde benyttet dette navn og stemplet - sarligt fra de nu-
verende ledere inden for Wolaita-synoden. Man trak pa skuldrene og
grinede.=*

Det er imidlertid tydeligt, at bade navnet og stemplet for Ato
Birru har v=ret en markering af hans uvathzngige kirkebevegelse, og at
det ogsad er blevet opfattet som sadan uden for Wolaita.

1.6.7. Undervisning og oplering.

Ato Birrus tanke med at f& Ato Motjona ansat var som tidligere navnt,
at han skulle kunne give bade almindelig skoleundervisning og kristen
oplzring af medarbejdere og ledere i menighederne. Ato Birru havde
abenbart, allerede inden Ato Motjona kom til Wolaita, forsegt sig med
en 1lille skole og haft en larer ansat. Det var imidlertid lgbet ud i
sandet, og derfor gjorde han nu et nyt forsgg.==

Skolen blev genoprettet, og Ato Motjona indsat som l®rer. Fra han
begyndte her i 1953 til synodeoprettelsen i 1965 havde skolen kun en
l.klasse.®® Det svarede imidlertid helt til, hvad der var tilfaldet
for de fleste af SIM's byskoler rundt omkring i Wolaita. Og her fore-—
gik der netop en omfattende kristen oplaring i tilknytning til den
almindelige skoleundervisning.S7v

Med anszttelsen af Ato Motjona og etableringen af skolen blev Ato
Birru saledes i stand til selv at udfgre noget af det, han som fglge
af udskillelsen fra SIM-arbejdet var afskaret fra. Det har uden twvivl
veret med til at konsolidere menighederne som en selvstezndig bevegel-
se. Men igen er der ikke tale om et enten/eller. Mange af de gvrige
menigheder i bevagelsen gjorde fortsat ogsa brug af SIM's bibel-
skole.®® Qes Motjona navner, at han selv deltog i nogle af de lerer-
kurser, SIM arrangerede i regntiden.><

Anszttelsen af Ato Motjona blev imidlertid 0gsa pa en anden made
en stadfestelse af Ato Birrus selvstendighed:

Et stykke tid efter har der abenbart opstaet uoverensstemmelser
mellem Ato Motjona og Ato Birru. Der er nogle, som antyder, at Ato
Birru sggte at dominere helt over Ato Motjona. I den situation hen-
vendte Ato Motjona sig i flere omgange til Anton Jénsson for at fa
denne til at godtgere, at han var ansat af BV og ikke af Ato Birru:

) Qes Motjona Laloto, Hosaina, o.i., 1989,09.25, FRP.  55) Ibid. 54) Oes lsrael Lollamo, Soddo, w.i., 1989,09.21.
FRP, §7) @es Israel Lollawo, Soddo, u.i., 1989.09. FRP, Davis, 1966, p.235FF, Cotterell, 1973, p.164,  58) Se ner-
verende arbejde p.105.  59) Bes Motjoma Laloto, Hosaina, n.i., 1989.09.25. FRP
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"Genom en dialektisk bevisfdring, vari tva argument stdndigt aberopa-
des, namligen att jag hade sammanfort dem, och att pengarna till Burro
utbetaltes av mig, sokte han att dra slutsatsen, att jag hade anstallt
honom. "=<

Ato Motjona argumenterer i virkeligheden her for, at Ato Birrus
forbindelse til BV og Anton Jonsson skulle have begrmnset hans uaf-
hengighed. Det afvises imidlertid pa det bestemteste af Anton Jonsson.
Han fremfgrer, at det ikke var ham, men Gud, som havde fgrt dem sam-
men, (ved at Ato Birru tilfeldigvis kom til Addis Abeba, mens Ato
Motjona var der).®* Desuden havde han slet ikke varet til stede under
deres forhandlinger om ansattelsen. Han havde meddelt dem hver for
sig, at han ikke havde noget imod den, men samtidig gjort helt klart
for Ato Motjona, "att det var hos Burro och av Burro, som han blivit

anstd@lld och icke av mig eller av var mission."

1.6.8. Mission til Kullo Konta.

© ADDIS ABABA

Wallega

“lake
+ i

Sidamo

Kilde: Davis, 1984.

Uanset hvilke motiver der i sin tid 14 bag Ato Birrus gnske om at rej-
se fra Harrar for at besgge sin hjemegn i Kullo Konta,®Z har han 1 alt
fald, efter at han begyndte arbejdet i Wolaita-kirken, pa en s®rlig
made haft sine stammefzller pad den anden side af Omo-floden i tanke.

80) Anton Jonsson til Siqurd Stark, Hissleholm, 1958.12.08, BV/RA.  &1) Se narverende arbejde p.112.  42) Ibid,
P SbF,
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Derfor har han formodentlig veret engageret i at sende evangelister
fra Wolaita til at arbejde blandt det store antal flygtninge fra Kulle
Konta, som under krigen opholdt sig i Kambatta.== Da man i 1951 fra
SIM-kirken i Wolaita pabegyndte et mere omfattende missionsarbejde 1
Kullo Konta,®? var Ato Birru og de menigheder, som stgttede ham, imid-
lertid sat udenfor.

Det er sikkert baggrunden for, at Ato Birru netop pa dette tids-
punkt begyndte at overveje selv at starte noget arbejde i Kulle Konta
= fremfor alt i omradet omkring sin hjemby Bobbi. Da han omtrent sam-
tidig fik kontakt med Anten Jonsson, sa han heri en mulighed for at fa
hjzlp ogsa til denne missionsvirksomhed. Han bragte det derfor hurtigt
pa bane over for Anton Jonsson, der igen lod anmodningen ga videre til
Ostra Smalands Missionsforening. PA 0SM's arsmgde i 1955 besluttede
man herefter at give yderligere 100 Eth.$ til Ato Birru, for at det
kunne anvendes til dette formal. Ato Birru ansatte da to evanglister
og sendte dem til Kullo Konta, ligesom han ogsa skal have brugt af de
100 Eth.$ til litteraturspredning dér.=s

Dette er altsa sket helt pa Ato Birrus eget initiativ og uden om
det missionsarbejde, som det falles =ldsterad, terapeza, stod for. Det
betpd, at evangelister fra Ato Birru og fra den gvrige Wolaita-kirke
arbejdede hver for sig i Kullo Konta.®*® Derfor har virksomheden 1
Kullo Konta pa en serlig made varet udtryk for Ato Birru og hans be-
vegelses selvstandighed.

Der er lidt modstridende oplysninger om, hvornar Ato Birru pabe-
gyndte sit arbejde i Kullo Konta. Ved den férste henvendelse til OSM
med anmodning om stgtte - i 1952 - n®vner Anton Jonsson, at Ato Birru
fornylig har startet virksomhed ca. ti forskellige steder i Kullo
Konta.®” I 1954 omtaler Anton Jonsson imidlertid i et brev til OSM, at
Ato Birru nu patznker at tage til Kullo Konta for at forkynde evange-
liet dér, og beder samtidig om stgtte dertil - hvilket altsa bevil-
ligedes aret efter.=®

l.7. Sammenfatning - en uafhzngig kirkebevegelse tegner sig.

1.7.1. En uafth®ngig kirke.

Nar man betragter udskillelsen af menighederne omkring Ato Birru Duba-
le, far man helt tydeligt tegningen af en uafhengig kirkebevagelse.
Det gzlder fegrst og fremmest, nar vi tager udgangspunkt i det

63) Cotterell, 1973, p.117. Davis, 1984, p,35F, &4) Cotterell, 1973, p.139FF, Davis, 1984, p.40FF.  &5) Anton Jans-
son til Sigurd Stark, Hisslehols, 1958.12.08. BV/RA.  &4) Ato Godana Gatheso, Kokate, ., 1989.09,13, FRP. &7
Anton Jansson til stra Sealands Nissionsvanner, Addis Abeba, 1952.06.17. BW/RA.  &8) Anton Jinsson til dstra Smalands
Nissionsvanner, Addis Abeba, 1954,08.22, BY/RA
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vestlige missionsselskab og ser bevagelsen i relation til SIM. Ato
Birru var abenbart helt udskilt fra det, som bergrte SIM-missionen og
dens arbejde. Her er der virkelig tale om en uafh®ngig kirke.

Nar vi har sggt at skifte over til en etiopisk synsvinkel ved at
tage del 1 omradets mundtlige traditionen, har forholdene pd nogle
omrader taget sig anderledes ud. Her har man ikke de lige linier og
konsekvente brud. Vi vil sige, at det flyder mere sammen. Der var tale
om to adskilte grupper af menigheder med hver sit lederskab, der al-
ligevel blandt de menige menighedsmedlemmer og i forbindelse med mere

opbyggelige samver havde meget med hinanden at ggre.

1.7.2. En ny synsvinkel.

Der er imidlertid frem for alt et ganske bestemt forhold, som kommer
for dagen, nar man ser det fra et etiopisk synspunkt.

Det har ikke varet omtalt direkte i ovenstaende fremstilling af
h@ndelserne, og det blev ogsa kun sjzldent navnt eksplicit i de for-
skellige interviews. Til gengzld har det ligget implicit i sa godt som
alle de etiopiske skildringer af begivenhedsforlgbet. Det er faérst og
fremmest blevet klargjort gennem samtaler med etiopere, der har staet
lidt uden for begivenhederne og har varet opmzrksomme péa, hvordan det
tager sig ud set fra en vestlig synsvinkel:®<

Ato Birru og folkene omkring ham ser sig pa ingen made som brudt
ud af SIM-Kirken. Tvertimod opfattes Ato Birru som grundlzgger og
leder for en kirke, hvorfra de andre har skilt sig ud og har sluttet
sig til SIM-arbejdet. Den oprindelige kirke ledet af Ato Birru har
fortsat uwafbrudt.

Jeg var ofte selv ved interviewene bestemt af et vestligt syn pa
disse forhold - dvs. talte om bevegelsen som brudt ud af SIM. Det
pragede den made, spgrgsmalene blev stillet pa. Derfor oplevede jeg
ofte vanskeligheder ved at f& klarlagt forholdene omkring dette. Man
havde {f.eks. svart ved at redeggre for, pa hvilke omrader Ato Birru
skilte sig ud fra det svrige arbejde.”® Af og til kunne jeg direkte
fornemme, at man ikke forstod min tankegang pa dette omrade. Problema-
tikken = der var bestemt af opgavens problemstilling om Ato Birrus
bevegelse som en uafh®ngig kirke - var gjensynlig helt fremmed for
dem. Der har altsad veret tale om en af de forskelle i tznkemade (se
nerverende arbejde p.20.), som Kan hazmme kommunikationen.

Ud fra dette perspektiv tager ogsa forholdet til de to missions-—

59) Dr. Emmanuel Gebre-Selassie, Addis Abeba, |.f., 1989,09.29, FRP. Hengestu Alemu oy Elsebeth Lind, Kebenhavn, m.i.,
1989,08,20, FRP. Ato Abebe Gashawbeza, Addis Abeba, m.i., 1969,09, FRP.  70) Se narvarende arbejde p. 104,

selskaber sig anderledes ud. Set fra et vestligt synspunkt er der tale
om et missionsselskab (BV), der gar ind pa et andets (SIM) missionsom-
rade og blander sig i deres indre forhold. Noget som ud fra et princi-
pielt synspunkt kan vare diskutabelt. Fra Ato Birrus side ser det
imidlertid helt anderledes ud: Her drejer det sig om en selvstandig
etiopisk kirke med en selvbevidst leder, der forstar at bevare sin
suverznitet, samtidig med at han udnytter en forbindelse til hvert af
de to vestlige missionsselskaber, sa det tjener hans interesser bedst.

Dette svarer 1 gvrigt til, hvad Etiopiens leder, Kejser Haile
Selassie, sggte at ggre pa det storpolitiske plan i forholdet til de
vestlige statsmagter. Man kan sige, at der er tale om noget typisk
etiopisk.”*

1.7.3. Etiopisk kultur og kristendom.
Vi skal dernast lwmgge mzrke til, at en af de ting, der har staet som

en manifestation af Ato Birrus position og selvstezndighed - nemlig
stenkirken =~ i sin udformning og stil bzrer tydeligt preg af, at Ato
Birru har veret under indflydelse fra EOC.72 Ligeledes var den tidlig-
ere kirke bygget i amhara-stil, hvilket peger i samme retning.

Pa samme made er der formodentlig tale om en ubevidst pavirkning
fra EOC ogsa af den almindelige befolkning i Wolaita, nar bygningen af
den samme stenkirke er kommet til at sta som et vidnesbyrd om opbak-
ningen omkring Ato Birru og et handgribeligt udtryvyk for hans suverzne
lederposition - og dermed maske ogsad har veret med til at understette
denne.”™

Man kan sa spgrge, om der ogsa er en sammenhzng med barnedabsprak-—
sisen inden for EOC, nar Ato Birru markerer sin egen og bevegelsens
uvafhazngighed ved at indfgre lutherske litteratur om barnedaben - og
maske ogsa begynder pa det i praksis. Johnny Bakke, lzrer pa Mekane
Yesus Kirkens teologiske seminarium i Addis Abeba, mener, at en stzrk
hzlden til barnedab i den SIM relaterede kirke i Kambatta kan fores
tilbage til en pavirkning fra EOC.7* Der er ikke klare vidnesbyrd om
dette for Wolaitas vedkommende, og vi mad derfor ngjes med at fremfgre
det som en hypotese. Som vi siden skal se,?  er der imidlertid forhold
omkring nogle af Wolaita-ledernes holdning til barnedab, som kunne
tyde pa en vis pavirkning fra EOC ogsa pa dette omrade. Det gelder
iser for Ato Birru, hvor indflydelsen fra EOC er mest sandsynlig, dels
fordi den direkte kan fgres tilbage til hendelser i hans barndom og

71) Halldin MNorberg, 1977, 72) Se marverende arbejde p.123.  73) lbid., p.119. 74) Johnny Bakke, Addis Abeba,
B.i. 1989,09,28, FRP.  73) Se narvarende arbejde p, 143
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ungdom,”* og dels fordi den tydeligvis har gjort sig gzldende i andre
tilfzlde, f.eks. ved udformningen af stenkirken.

De her navnte forhold er imidlertid tilstrmkkelige til i det mind-
ste at antyde, at der i opbygningen af Ato Birrus uafhzngige kirkebe-
vegelse kan ses en pavirkning fra EOC. Den er vel at mzrke helt ube-
vidst for de andre lederes og menighedsmedlemmernes vedkommende. For
Ato Birru har inspirationen fra EQOC derimod - i kraft af hans baggrund
- formodentlig sket pa et mere bevidst plan.

Derudover har Ato Birru ogsad knyttet til ved den amhariske kultur
og statsmagt i sin markering af bevagelsens selvstendighed. Vi ser det
staerkest 1 forheoldet til SIM-mission®rerne.?” Idet han fremviser de
etiopiske nationalfarver, afviser han at fglge missionzrerne med be-
grundelsen: Vi har konger i Etiopien - dvs. vi er vores egne herrer og
skal ikke regeres udefra. Vi er selvstendige og kan klare os selv.

Som navnt ved fremstillingen af Ato Birrus tidligere historie er
prazgningen fra gammel etiopisk kultur og kristendom pa en made mere
oprindelig og grundl:zggende hos ham end det, han har mgdt fra vestlig
kultur og mission. De ting, som her er trukket frem, peger pa, at det
udggr en vigtig del af baggrunden for, at han fremstar som leder for
en vafh®ngig kirkebevagelse.

78) Thida, p.122,  77) Qbids, p. 117

Side 133.

2. TILBAGEGANG.

2.1. Modvirkning.

I det udviklingsforlgb, vi har betragtet indtil nu, har der allerede i
flere tilfelde vist sig vanskeligheder for Ato Birru at etablere og

opretholde den uafhangige kirkebevagelse.

2.1.1. Lige efter udskillelsen.
2.1.1.1. Beskrivelse.
Det m®rkedes tydeligt umiddelbart efter udskillelsen fra SIM-arbeijdet,

inden Ato Birru kom i forbindelse med Anton Jénsson og BV. Man far
klart indtrykket af, at Ato Birru pa det tidspunkt stod meget svagt.t
Som beskrevet i forrige afsnit kom det f.eks. til udtryk ved, at kir-
kebyggeriet gik i sta.=

Der er noget, som tyder pa, at Ato Birru pa dette tidspunkt ogsa
selv har fglt sig svekket og ensom efter tilsidesmttelsen fra den
#vrige Wolaita-kirke.=

Hans vanskeligheder hang selviglgelig til dels sammen med, at han
ikke 1l®ngere fik del i de midler, som blev indsamlet rundt omkring i
hovedparten af menighederne, og at det sikkert derfor var betydeligt
sverere for ham at forsgrge sig selv. Dette bemzrkes ikke overraskende
serligt af lederne inden for LCEt i Wolaita.®

Som vi har set, var det fgrst og fremmest hans darlige fysiske
tilstand, man fastede sig ved i Addis Abeba, og det blev betragtet som
et resultat af, at SIM ikke havde villet give ham lgn.® Anton Jonsson
ansa ham for at vare i en meget elendig forfatning =~ nok ogsa verre
end det har varet tilfzldet set fra Wolaita. Ingen af de mundtlige
kilder dér beskriver hans tilstand pa denne made: "Hans magra kropp
och knappa och trasiga kldder vittnade om svilt och umbdranden."®

2.1.1.2. Baggrund.
Hvad er baggrunden for, at Ato Birru er havnet i denns situation? Det

kan synes markeligt i betragtning af den stilling, han havde haft i
Wolaita-kirken kort tid forinden. Den viesentligste forklaring skal nok
findes i de faktorer, som vi allerede har set, var arsagerne til, at
han blev tilsidesat som leder og Dana Maja valgt i stedet.”

I denne sammenhzng skal endnu et forhold trzkkes frem: Nar Ato

1) Ate Godana §atheso, Kokate, m.i., 1989.09.13, FAP. Qes Hotjona Laloto, Hosaina, m.i., 1989,09.25. FRP, 2} Se ner-
vzrende arbejde p,120.  3) Anton Jansson til dstra Smalands Nissionsvanner, Addis Abeba, 1952.06.17, BV/RA. 4} (es
Hotjona Laloto, Hosaina, m.i., 1989.09.25, FRP. 5} Se narvarende arbejde p.144, &) Anton Jinsson til Sigurd Stark,
Hassleholn, 1958,12,08. BV/RA.  7) Se nerverende arbejde p.102
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Jalde skal forklare, hvorfor sa forholdsvis fa fulgte Ate Birru ved
splittelsen, ggr han g®ldende, at de kristne i Wolaita har "root and
chain" tilbage til missionzrerne, og at de ikke kan bryde dette bare
for at fglge en enkelt mand.® De nye evangeliske kristne i Wolaita har
altsa f@lt sig sa knyttet til mission®rerne, at de ikke var i stand
til at fglge Ato Birru, nar det betgd, at de matte bryde med dem. Det
har formodentlig ogsa spillet ind, at SIM efter Xkrigen ekspanderede
veldigt med skole- og klinikarbejdet. Der var meget at fa her, som man

risikerede at ga glip af ved at fglge Ato Birru.

2.1.2. Efter hjzlpen fra den lutherske mission.
2.1.2.1. Introduktion.
Kontakten til BV og den hi®lp, han fik derfra, har givet Ato Birru en

personlig styrke og - som vi har set - veret med til at konsolidere
gruppen af menigheder omkring ham som en uafhzngig kirkebevegelse. Det
blev imidlertid ogsa anledningen til en gget modstand mod Ato Birru og
hans bevagelse, der abenbarede forhold i det kirkelige milig i Wolai-
ta, som modvirkede Ato Birrus bestrzbelser pd at fastholde sin og be-

vegelsens selvstandighed.

2.1.2.2. Modstand.
Dana Maja lader ogsa dette manifestere sig ved det tidligere omtalte

mgde:”
Man opfordrede kraftigt Ato Birru til at fplge SIM-mission@rerne i
stedet for den svenske mission og sagde, at hvis det skete, ville
man igen slutte op om ham. Den ene efter anden rejste sig og talte
til Ato Birru.
En stod op og fortalte en allegori om lecopardens sgn og
antilopens sgn:
Antilopens sgn og leopardens sgn legede sammen ved floden hele
dagen. Da de om aftenen kom hjem, spurgte antilopens mor: Na mit
barn, hvem har du sd leget med i dag? Han svarede: Jeg har leget
med en leopard. Moderen sagde sa: Du kan vel ikke lege med en
leopard; har jeg ikke sagt til dig, at du ikke skal lege med en
leopard - den =der dig! Og ligeséadan da leopardens sgn kom hjem,
spurgte hans mor: Mit barn, hvem har du leget med i dag? Han
svarede, at han havde veret sammen med antilopens s¢n. Da sagde
hans mor: Sagde jeg ikke til dig, at du skulle ®de ham!

8} Ato Jaldo Sagaro, Kokate, a.i., 1989.09.16. FRP. Det samme kommer Frem hos Oes Motjona Laloto, Hosaina, m.i.,
1989.09.25. FRP. %) Se nzrvzrende arbejde p.117. Dama Maja, Wanchae, e.i., 1989.09.19. FRP.

Det mundede ud i opfordringen til Ato Birru: "Du er blevet narret
af amharerne. Fglg mission®rerne - og vi andre vil feélge dig."
En ®ldste fra Humbo <en landsby sydgst for Soddo> gik frem og
fortalte en anden allegori:
Hvis graes finder plads til at vokse pa en sten, sa kan det ef-
terhdanden brede sig sa meget og blive sa kraftigt, at det flaek-
ker stenen.
Det blev udlagt saledes: SIM-kirken er stenen og Ato Birru gres-—
set, der kan gdel®zgge den, fordi han har sluttet sig til lutheran-
erne og far penge derfra.
Da Ato Birru forsat nzgtede at slutte sig til SIM-missioner-
erne, fgjiede manden fra Humbo til med et billede:
De briller, du har pa nmsen - hvis du havde sat dem pa benet,
havde du ingenting kunnet se. Briller er lavet til at s=ztte for
ginene: Derfor f@¢lg missionzrerne - de er vejen!
Budskabet var: Vi skal beholde missionzrerne som vejledere. Det er
lige sa& vigtigt og gavnligt at have dem her, som at have briller
for gjinene. At fjerne missionzrerne ville vere som at sztte bril-
lerne pa benet.
Heller ikke dette tog Ato Birru imod.

2.1.2.3. Baggrund.
I tilknytning til dette skal vi l®gge mezrke til to forhold:
Det fgrste er den st®rke binding til SIM-missionzrerne, som synes

at ligge bag oppositionen mod Ato Birru - ligesom det ogsa var en del
af baggrunden for den manglende opslutning omkring ham lige efter ud-
skillelsen, inden han kom i forbindelse med BV. Man anser tilsynelad-
ende SIM-missionzrerne for at vere uundvarlige som vejledere for den
unge kirke. Selvfglgelig skal det tages med i betragtning, at det for-
telles af Dana Maja, der netop stod som eksponent for dette syn, men
det er et faktum, at hovedparten af menighederne faktisk fulgte ham i
det.

Det andet er, at kritikken af Ato Birru for hans kontakt til BV -
i alt fald af Dana Maja - kadedes sammen med en modstand imod ham, som
bundede i, at man mente, han havde for meget bergring med det amharis-
ke folk og amharisk kultur. I dette har det, man har vidst om hans
baggrund og opvaekst givetvis spillet en stor rolle.®® Dana Maja an-
fgrer direkte, at Ato Birru fra barndommen af har varet meget sammen
med amharer. Samtidig stiller han de egenskaber, han mener, Ato Birru

10} e nervarende arbejde p,50F.
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derved har faet, op i modsatning til de fortrin, han ser hos sig selv
som tilhgrende Wolaita-stammen.®! Det viser, at modstanden mod Ato
Birru pga. hans amhariske forbindelser kan have sin grund i en lokal
Wolaita-stammebevidsthed og et dermed forbundet mods@tningsforhold til
de amhariske herskere.

Dette - at Ato Birru havde veret i bergring med amhariske folk og
derfor kunne amharinja - havde i begyndelsen veret med til at give ham
en fremtrzdende position i kirken,®2 men nu viste det sig altsa 1
anden omgang at vere en ulempe for ham.

Over for BV og de amhariske myndigheder star SIM-missonen som Wo-
laita-kirkens forbundsfzlle og uundverlige stptte. Man mener abenbart,
at der er sa stark en mods®tning mellem disse to parter, at Ato Birru
pga. sin forbindelse til svensk mission og amharerne kan gdelm=gge SIM-
kirken.

Dana Maja giver indtryk af, at de andre menigheder i Ato Birrus
gruppe umiddelbart herefter forlod ham og gik tilbage til SIM, sa Ato
Birru var alene tilbage med Damot Bossa-menigheden.?® Som vi siden
skal se, skete dette fgrst lidt senere, men det kan vise, at vi her
har et forvarsel om, hvad der videre hzndte, og at de tendenser, Dana
Maja lader komme sa klart for dagen ved det pagaldende mgde, blot for-~
stzrkedes i tiden derefter og ogsa spillede en rolle ved de fplgende

begivenheder.

2.2. Uro og tilbagegang.
2.2.1. Forlgb.
Der er tegn pa, at flere menigheder sluttede sig til Ato Birrus bevag-

else i arene frem til 1955.'% De ting, som var med til at markere be-
vegelsens uatihazngighed, gav den &benbart ogsd en vis fremgang.

Der mzrkedes imidlertid samtidig en stigende uro i bevegelsen. Det
kommer frem i mange af de mundtlige kilder. Vi har ogsa vidnesbyrd om
det - om end ofte mere indirekte - gennem breve og rapporter til og
fra BV og deres missionzrer.

Urocen fprte efterhanden til aben strid, som resulterede i, at den
ene menighed efter den anden forlod Ato Birru og hans bevagelse og gik
over til SIM. Det hele endte med, at Ato Birru var alene tilbage med
menigheden 1 Damot Bossa.»® De nzrmere deltaljer omkring selve be-
givenhedsforlgbet har wvi ikke meget kendskab til. Derimod kan der

1) Dana Haja, Hanchae, n.i., 1989.09.19. FRP.  12) Se narverende arbejde p.87.  13) Dana Maja, Wanchae, By
1989,09.19, FRP.  14) Se narvarende arbejde p.103. 15) @es Israel Lollamo, Soddo, m.i., 1989.09.21. FRP, Dana Maja,
lianchae, m.i., 1989.09.19. FRP,
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siges mere om det, som er af s®rlig betydning for denne opgave, nemlig
de bagved liggende arsager (se nedenfor ).

Det lader til, at man fra SIM's side har medvirket ganske aktivt i
det, som skete.** I et brev til Sverige kommer det frem i forbindelse
med omtalen af et besgg, Ato Birru havde aflagt i Addis Abeba: "Det
kom brev till honom fran Motjona f&rra veckan, att SIM ror pa sig
igen, sa Motjona ville han skulle komma fortast méjligt".*? Der siges
ikke her noget om, hvad det konkret drejede sig om, men det lader til
at vere meget alvorligt. Hvad der kan ligge bag, vil vi ligeledes
vende tilbage til nedenfor.

Det kan bemzrkes, at vi formodentlig ogsd her far en afspejling af
begivenhedsforlgbet i forholdene omkring bygningen af stenkirken.?'®
Nar byggeriet - efter at vare kommet godt i gang igen som fglge af
hjzlpen fra Sverige, som vi har set, alligevel trak i langdrag, kan
det haznge sammen med disse begivenheder.

2.2.2. Tidspunktet?
De mundtlige kilder er ikke helt klare, nar det gzlder om at fastsla,
hvornar disse tildragelser fandt sted:

Dana Maja mener som tidligere nzvnt, at det skete kort efter, at
Ato Birru var kommet i kontakt med Anton Jonsson.*<

Den tilbagegang for Ato Birrus bevagelse, to andre ledere inden
for Qale Hiwot-kirken, Ato Godana og Ato Jaldo, skildrer,=° kunne
umiddelbart godt have fundet sted efter tilslutningen til LCEt. Senere
beretninger fra LCEt og BV vidner om, at der har varet en nedgang i
antallet af menigheder tilsluttet LCEt i Wolaita, der kunne minde om
det, Ato Godana og Ato Jalde beskriver. Det kan formentlig alligevel
udelukkes, da de samtidig angiver, at arsagen skulle vaere, at Ato Bir-
ru gradvist indfgrte barnedab (se nedenfor ). For det fgrste skete ind-
fgrelsen af barnedab ved tilslutningen til LCEt ikke gradvist. For det
andet vidner ingen af de skriftlige kilder fra BV og LCEt om uro anga-
ende barnedaben efter 1965, hvilket de sandsynligvis havde gjort, hvis
det havde forekommet.

Qes Israel pd sin side gg¢r klart, at menighederne forlod Ato Bir-
ru, inden de problemer opstod, som var baggrunden for tilslutningen
til LCEt (se naste afsnit).=

16) Bes Israel Lollano, Soddo, m.i,, 1989,09.21. FRP. Anton Jénsson til Sigurd Stark, Hissieholn, [958.12.08, BY/RA.
Siqurd Stark til Martin Hjort, 1962.10.23, BV/AA, 17} Siqurd Stark til Anton Jonssom, Addis Abeba, 1956.10.23. FRP
18) Se nmarvarende arbejde p,121, 19} Dana Maja, Wanchae, m.i,, 1999.09.19. FRP,  20) Ato Godana Gatheso, Kokaste
n.i., 1989.09.13. FRP. Ato Jaldo Sagaro, Kokate, m.i,, 1989,09.16. FRP. 21} Qes [srael Lollamo, Soddo, m.i.,
1989.09.21. FRP.
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Ikke desto mindre ma man sige, at de mundtlige kilder alene efter-
lader en vis usikkerhed om tidspunktet for disse begivenheder. Vi ma
ogsa her ty til de skriftlige for at fa det ngjere fastlagt:

Det er i efterdret 1956, der tales om, at "SIM ror pa sig igen",
sa Ato Birru ma tage ekspres fra Addis Abeba til Wolaita.== I begynd-
elsen af 1959 spgrger Anton Jonsson i et brev Ato Birru, hvor mange
menigheder han nu har ansvaret for - eller om de alle er gaet tilbage
til SIM.== Dette peger i retning af, at der, efter at tilgangen til
bevegelsen havde kulmineret i 1955, opstod konflikter, som resulterede
i, at samtlige menigheder undtagen Damot Bossa i &rene fra 1956 til
1959 forlod bevegelsen, saledes at Alo Birru og Damot Bossa-menigheden
omkring 1960 var alene tilbage. Det passer ogsa godt med, at det
netop er i sidste del af denne periode, vi merker en vis afmatning 1

kirkebyggeriet (se ovenfor).

2.2.3. Arsager?
2.2.3.1. Modstridende oplysninger.

Hvad var aArsagen til denne markante tilbagegang?

Qes Israel mener, det skyldtes, at de forskellige menigheder ¢ns-
kede at sta i samme kontakt til Anton Jonsson og BV, som Ato Birru
gjorde - formedentlig for at fa direkte adgang til stgtten herfra. Da
Ato Birru ikke ville ga med til det, vendte man sig fra ham.®* Ifglge
Qes Israel skulle baggrunden altsa vare en magtkamp mellem Ato Birru
og de andre menighedsledere i1 relation til den position, det gav at
administrere den omfattende hjzlp fra BV. Det er slet ikke usandsyn-
ligt, at det har spillet en rolle - specielt ikke med tanke pa de se-
nere begivenheder omkring tilslutningen til LCEt.=®

Der er imidlertid andre kilder, der peger pa, at arsagen fgrst og
fremmest har ligget i, at Ato Birru efter at vare kommet i kontakt med
BV pa forskellige mader fremkom med en luthersk lzre og i den forbind-
else tilmed gik over til at praktisere barnedab. Ato Godana og Ato
Jaldo hevder saledes, at man i de forskellige menigheder, som var til-
knyttet Ato Birrus bevagelse, undrede sig over, at han begyndte at
dgbe bgrn. Da man spurgte Ato Birru til dette, skal han have reageret
meget afvisende, og resultatet blev derfor, at man forled ham og gik
tilbage til SIM.=®* Ogsa Ato Markina Maja g¢r gzldende, at de andre
menigheder i bevagelsen tog afstand fra Ato Birru og sluttede sig til

22) Sigurd Stark til Anton Jomsson, Addis Abeba, 1956.10.23. FAP.  23) Anton Jinsson til Ato Birru Dubale, Hissleholm,
1959.01.25, FRP.  24) Qes Israel Lollamo, Soddo, ®.i., 1989.09.21, FRP, Det samme komser frem hos Oes Motjona Laloto
Hosaina, B.i., 1989,09.25, FRP.  25) Ge nerverende arbejde p.l6l.  26) Ato Godama Gatheso, Kokate, m.i., 1989.09.13
FRP. #to Jaldo Sagarp, Kokate, m,i., 1989.09.14, FRP.
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S5IM pga. uenighed om ddbs-syn og -praksis.=7

Interview med Ato Jaldo Sagaro (i midten).

2.2.3.2. Barnedabens indfgrelse.
2.2.3.2.1. Hvornar?

Hermed bergrer vi et vanskeligt spgrgsmal: Hvornar blev der indfgrt
barnedab i Ato Birrus kirkebevegelse? Oplysningerne er nemlig sterkt
modstridende:

Ato Geodana, Ato Jaldo og Ato Markina siger (i overensstemmelse med
ovenstdende), at det skete i forbindelse med, at Ate Birru kom i kon-
takt med Anton Jonsson og fik Ato Motjona ansat som medhjzlper.=2® Han
skal oven i kebet have dgbt bgrn i serlige tilfmelde - f.eks. ved syg-
dom - allerede inden Ato Motjona kom til Welaita. Der har dog ikke
veret tale om, at han med ét gik over til en konsekvent gennemfert
barnedabspraksis. Det er sket lidt efter 1lidt, og man er tydeligvis
aldrig kommet dertil, hvor det er blevet en fast ordning. Ogsa her
mgder vi noget, som er typisk for en afrikansk sammenhzng.

Pa den anden side h®vder de forskellige ledere inden for LCEt -
bade i og uden for Wolaita - at man fgrst begyndte med barnedab i for-
bindelse med tilslutningen til LCEt omkring 1965.27%

27) Ato Harkina Maja, Otona, m.i., 1989.09.18. FRP.  28) Ato Godana Gatheso, Kokate, m.i., 1989.09.13. FRP, Ato Jaldo
Sagaro, Kokate, m.i., 1989.09.16. FRP, Ato Markina Maja, Otona, a.i., 1989.09.18. FRP.  29) Bes Motjona Laloto, Hasai-
na, m.i., 1989.09.25. FRP. Oes Horgalemmahu Nigre, Addis Abebs, m.i., 1989.10.02. FRP
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Man kunne hdbe, at de skriftlige kilder ville give klarhed over
dette, men heller ikke de stemmer overens:

Af flere breve og rapporter fra arene omkring 1960 fremgar det, at
man pa det tidspunkt ikke har indfgrt barnedab. Man vil fortsat se
tiden an, men haber at det snart kan lade sig ggre.=° Ato Birru siger
selv i et brev til BV i begyndelsen af 1960: "Vi har tankt borja med
barndop, och manga ar for det, men eftersom nagra dnnu gdr invandning-
ar drojer det nagot; men vi har hopp om att bdrja."=! Det skal bemerk-
es, at man som begrundelse for, at det ikke sker nu, anfgrer SIM's
fuldstendige greb om forholdene i Wolaita. At pregve at praktisere
barnedab vil pga. dette pd forhand vere dgmt til at mislykkes.==

I 1954 skriver Fride Hylander imidlertid efter et bes¢gg i Wolaita
aret fgr, at SIM "har oppet bekdmpat dem som velat ha sina barn dépta"
- og han siger det i en sammenhzng, hvor han fortsatter: "de har for-
sokt avkoppla Burre fran ansvaret".® Ruben Johansson, som var sammen
med Hylander i Wolaita, bekrziter, at Ato Birru pa det tidspunkt ogsa
dgbte bgrn.=*

2.2.3.2.2. Barnedab i SIM?
Inden vi sg¢ger at drage nogle konklusioner, skal vi inddrage et andet

mere kontroversielt spgrgsmal: Har man nogensinde praktiseret barnedab
inden for SIM-kirken i Etiopien?

Det benzgtes pa det bestemteste fra SIM's side. Man hasvder, at
selvom SIM er interdenominationelt, har der altid varet enighed om
udelukkende at bruge "troendes-dab" i Etiopien. Cotterell skriver pa
direkte forespgrgsel: "I have never seen any evidence at all for the
view that the SIM in Ethiopia at one time had both infant baptism and
believers' Dbaptism. The Mission DID have missionaries who came ori-
ginally from denominations which practised infant baptism (Dr Lambie,
for example, was a Presbyterian) but the practice in both West Africa
and 1in East Africa was always believers' baptism."S= Det ma siges at
vare et betydningsfuldt vidnesbyrd.

Fra de andre missionsselskabers side er man imidlertid ikke sa
overbevist om, at det forholder sig sadan. Nogle giver udtryk for en
forsigtig tvivl.®® Andre anfgrer direkte det modsatte synspunkt.=7 De

30) Anton Jansson til Sigurd Stark, Hassleholm, 1938.12.00. BV/RA.  31) Citat af brev fra Ato Birru i Siqurd Stark til
finton Jansson, Stockhols, 1960.03.10. BV/RA,  32) Anton Jénsson til Siqurd Stark, Hassleholm, 1958,12.08, BV/RR.  33)
Hylander, 1934a, p.271f,  34) Ruben Johansson til undertegnede, Restenas, 1989.12.20. FRP: *Att Burro dipte barn redan
da, tror jag." 39) Cotterell til undertegnede, 1989.11.18. FRP. CF. Cotterell, 1970, p.79.  36) Anton Jénsson til
Siqurd Stark, Hasslehols, 1958.12,08, BV/RA. Rengt Hjort, Addis Abeba, m.i., 1989.09.0L. FRP.  37) Johnny Bakke, Addis
Abeba, m,i., 1989.09.28. FRP.
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mener, det fgrst var efter krigen, at SIM fik gennenfgrt en konsekvent
baptistisk dabspraksis, og peger pad som et vidnesbyrd om dette, at
flere missionzrer fra ikke-baptistiske denominationer ved den tid for-
lod SIM. Inden okkupationen tillod man derimod bade barne-— og voksen-
dab. Man bygger det ogsa pa direkte udsagn, frem for alt fra tidligere
medlemmer af SIM-kirken i Kambatta.

En af de SIM-missionarer, som med sin presbyterianske baggrund gik
ind for barnedab, var Clarence Duff. Han havde inden okkupationen vir-
ket i Kambatta. Efter okkupationen forled han faktisk efter Cotterells
eget udsagn SIM, fordi han "found his Presbyterian convictions on
baptism in conflict with the Baptist emphasis of the SIM".S® Med tanke
pa udtalelserne fra de andre missionsselskaber kan man undre sig over,
hvorfor Duff ferst pa det tidspunkt fandt det ngdvendigt at forlade
SIM pga. sit dabssyn.

Videre er det spgrgsmalet, om Duff bare holdt sin overbevisning
for sig selv, eller om hans dabssyn ogsa fik nogle praktiske konsek-
venser ved arbejdet i Kambatta inden okkupationen. Cotterell giver
interessant nok selv en antydning af det sidste.>" Han skriver: "There
had been no baptismal service in Kambatta prior to the missionaries’
departure", men i en note kommenterer han ordet "baptismal" pa f@lgen-
de made: "Duff was a Presbyterian: the first Kambattan to be baptized
was not immersed but sprinkled.™ Cotterell regner altsa tilsyneladende
ikke en dab ved overgsning for en rigtig "baptismal service", men
siger sa til gengzld samtidig, al Duff faktisk dgbte nogle i Kambatta
inden okkupationen - omend ved overgsning. Det kan s& vere nxrliggende
at antage, at de dabshandlinger, der i overensstemmelse med Duffs
presbyterianske baggrund foregik ved oversgsning (og derfor ikke i SIM
blev anset for en virkelig "baptismal service"), ogsa ifplge samme
baggrund har omfattet barnedab. Man kan sammenholde dette med, at det
iser er fra Kambatta, vi ifelge Bakke har vidnesbyrd om, at SIM fer
krigen tillod bade barne- og voksendab.

Lzngere end disse modsatrettede pastande og en antydning af, at
det maske ikke har veret sa konformt inden for SIM, som man gerne vil
ggre det til, kommer vi dog ikke ud fra det foreliggende materiale -
sa l®nge vi ser det ud fra de vestlige missionsselskabers synspunkt.

2.2.3.2.3. Dabspraksis i SIM's etiopiske kirker.

Sagen far imidlertid en ny dimension, nar vi spger at treenge ind i,
hvordan det egentlig har forholdt sig med dabspraksisen blandt de

38) Cotterell, 1970, p.70.  39) Ibid,, p.92
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etiopiske kristne i SIM-menighederne.

Det kan man fa et billede af, hvis man pregver at spgrge til, hvor
gamle 2. generation af Kristne inden for SIM-kirken - f.eks. nogle af
ledernes bgrn - var, da de blev dpbt:

Ato Birrus datter, Wezero Tsion, har ingen erindring om sin dab,
og den har formodentlig derfor foregaet noget fgr den alder af 12 ar,
3IM s=tter som grznse.®” Da hun er fgdt omkring 1944,%* har tidspunkt-
et for hendes dab sandsynligvis veret i arene efter 1950 - ved den
tid, da Ato Birru kom i forbindelse med BV.

Dana Lollamos s¢n, Qes Israel, har lige akkurat en erindring om
sin dab, der fandt sted lige efter afslutningen af okkupationen - i
1941-42,
mener ikke, der var noget dabsforhe¢r. Eftersom Qes Israel er fgdt om-
kring 1936, kunne det tyde pa, at daben er sket i 5-6 ars alderen.®=
Qes Israel navner, at det var hans far, som havde givet ordre til, at

Han blev baret til floden pa skuldrene af en evangelist og

han skulle dgbes - selvom denne ikke selv var til stede pa det tids-
punkt. Det kan ses som et eksempel pa, at de selvst@ndige og egen-—
radige Wolaita-ledere fulgte nogle andre end de officielle SIM-prin-

cipper, nar det drejede sig om noget, der var sa betydningsfuldt for
dem som deres egne bgrns dab.

Johnny Bakke har gjort samme erfaring ved at spgrge folk fra Kam-
batta,

er Dblevet

der er fpdt og opvokset inden for SIM i 1940'erne, hvornar de
dg¢bt. Der er ofte blevet opgivet en alder pad to til fire
Ay

Der er altsa noget, som tyder pa, at selvom SIM - maske - har kun-
net opretholde en ensartet dabspraksis blandt sine mission®rer, har
det i alt fald ikke veret tilfeldet for de etiopiske kristnes

mende - slet ikke under og lige efter okkupationen, da missionzrerne

vedkom-

var borte, og kirken oplevede den eksplosive vazkst. De klare retnings-
linier, man gerne fra missionens side ser fulgt, fungerer ikke i alle
tilf=zlde, som man kunne t@nke sig, i de brede lag af afrikanske krist-
ne - det er bare ikke altid, man opdager det. I dette tilfazlde ser det
saledes ud til, at man, nar det kom til stykket, alligevel har taget
og dgbt sine bgrn, inden de fik en alder, hvor man kunne tale om en
baptistisk "troendes=-dab" og gennemfgre et dabsforhgr.

Man kan spgrge sig selv, om der her er tale om en pavirkning fra
EOC og dens barnedabspraksis, som har ligget pa bunden af bevidstheden

40) Mezero Tsion Birru, Soddo, m.i., 1969.09.21, FRP,  41) Arstallet er angivet ud fra hendes Formodede alder pa nogle
fotografier, der har kunnet tidsfestes sed rinelig ngjagtighed. Davis, 1966, p.50. Hylander, 19543, p.25h, 42) Qes
Israel Lollano, Soddo, m.i., 1989.09.21. FRP.  43) Johnny Bakke, Addis Abeba, m.i., 1989.09,28, FRP
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hos folket og ved given anledning har givet sig udtryk i, at man ikke
kunne vente med at dgbe til 12-ars alderen, nar det gjaldt ens egne
bgrn. Bakke er ikke i tvivl: Hvorfra skulle de ellers have faet
om barndab?4<+

ideen

2.2.3.2.4. Ddbspraksis hos Ato Birru.

Nar der er gjort sa meget ud af dette med ddbspraksis inden for de
SIM-relaterede kirker i Etiopien, er det, fordi det kan give os et
fingerpeg om, hvordan forholdene har veret pa dette omrade under de
begivenheder, vi her betragter. Vi far derved en baggrund for at for-
std de mange tilsyneladende modstridende informationer, der er ved-
rgrende dabspraksisen.

Det lader +til, at der pa forhand - i praksis - ikke har varet
faste normer for, hvor gamle bgrnene var, nar de blev dgbt, men at man
godt kunne dgbe dem flere ar fg¢r, de havde den alder, SIM's dabssyn
foreskrev. Forholdene omkring barnedab og voksenddb kan altsa i for-
vejen have vaeret flydende, uden at man rigtigt har gjort sig det klart
fra etiopernes side og varet klar over det fra missionzrernes.

I den situation var der ikke noget pafaldende ved, at Ato Birru af
og til debte bgrn i forskellige aldre - og gik over til at ggre det
mere bevidst efter at vare kommet i forbindelse med BV. Det er ogsa
helt i overensstemmelse med disse forhold, at han i fgrste omgang be-
gyndte at dgbe bgrn i s®rlige situationer f.eks. ved sygdom, at det
hele skete sadan lidt efter lidt, og at der aldrig har veret tale om
en helt konsekvent gennemfgrt og fast barnedabspraksis (se ovenfor).

Dette er s& imidlertid pa et tidspunkt blevet kedet sammen med
indfgrelsen af litteratur af luthersk observans, der direkte argumen-
terede for barnedab (frem for alt Luthers lille Katekismus og heftet
om barnedaben) - og det har formentlig givet anledning til en reaktion
fra SIM-missionzrerne cog de andre etiopiske ledere. Det kan vere den
situation, der skildres af Hylander i 1954 og refereres til ved med-~
delelsen om Ato Birrus hastige tilbagerejse til Wolaita i 1956.9=

Frem til og med 1955 har oppositionen abenbart varet modvirket af
andre faktorer, saledes at fremgangen for bevigelsen fortsatte, men
fra 1956 er det begyndt at indvirke pa opbakningen omkring Ate Birru
og har efterhanden fert til, at man vendte sig fra ham. Det antydes
ogsa flere steder,** at den fgr navnte aktive medvirken fra SIM's side
i forbindelse med det, som skete, netop havde sammenh@zng med en for-

40) lbid,  45) Se merverende arbejde p.138,  4b) Anton Jénsson til Sigurd Stark, Hassleholm, 1958.12,08, BV/RA. Anton
Jinsson til Ato Birru Dubale, Hassleholn, 1959.01.26, FRP, Sigurd Stark til Martin Hiort, 1962.10.23, BV/RA
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skel 1 dabs-syn og =-praksis.

Man kan dernazst meget vel forestille sig, at Ato Birru, efter at
have veret ivrig for at indfgre en luthersk lmre og barnedabspraksis
frem til 1955 (uanset af hvilken grund), som fgplge af at sa mange
menigheder - under kraftig indflydelse fra SIM - forlod ham pga. det-
te, herefter har fglt sig tvunget til at ga bort fra det igen. Pa den
made er barnedaben blevet noget, der skulle begyndes pa (igen) omkring
1960, som mange af de skriftlige kilder vidner om (se ovenfor). De
angiver jo ogsa som forklaring pa, at det ikke er sket, at SIM har sa
stor magt i kirken.

Endelig kan LCEt-ledernes fremhazvelse af, at barnedaben f@rst blev
indfgrt ved tilslutningen til LCEt, have sin grund i, at man fgrst pa
det tidspunkt fik en bevidst cg konsekvent gennemfgprt barnedabsprak-
sis, der primzrt var teologisk begrundet. Det hznger formodentlig ogsa
sammen med deres tendens til at forlzgge alle vasentlige forhold til
tiden omkring tilslutningen - is®r hvis det har relation til det luth-
erske.?” F.eks. er det betegnende, at Qes Motjona i mit interview med
ham slet ikke nzmvnte de kontroverser i forhold til SIM, det fgr omtal-
te brev fra 1956 tydeligt vidner om - selvom jeg spurgte meget netop

til disse begivenheder .#®

2.2.3.3. Konklusion.
Vi kan altsa Kkonkludere, at Ato Birru i arene omkring 1955 i alt fald

har fremfgrt en lzre om barnedab og sandsynligvis ogsa praktiseret
det. Det kan derfor meget vel, som nogle havder, have vazret en arsag -
maske den vesentligste - til, at mange menigheder vendte sig fra ham
og gik over til SIM.

Dertil kommer, at det er tvivlsomt, om en magtkamp mellem lederne
med anledning af stgtten fra BV alene kan forklare en sa massiv over-
gang til SIM. Det drejede sig jo ikke kun om de ledere i Damot Bossa,
som stod narmest Ato Birru og derfor havde indsigt i, hvad han fik fra
BV, men om op imod 40 menigheder rundt omkring i hele Wolaita. NAr Qes
Israel wudelukkende giver den navnte forklaring, skal det ogsa ses i
sammenhang med, at han ikke mener, der blev indfgrt barnedab, fgr han
selv kom til Wolaita som prest. Den magtkamp, der sikkert har fundet
sted, skal nok fgrst og fremmest szttes i forbindelse med de begiven-

heder, som skildres i naste afsnit.=®%

A7) Se nzrvazrende arbejde p.22.  48) Bes Motjona Laloto, Hosaina, m.i., 1989.09.25. FRP, Siqurd Stark til Anton Jins-
son, Addis Abeba, 1956.10.23. FRP.  49) Se narverende arbejde p. 161,
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2.2.4. Baggrunden.

Nar der fra forskellig side bliver taget afstand fra Ato Birru pga.
hans begyndende barneddbspraksis, mzrker man tydeligt, at forholdet
til EOC spiller ind. Det bliver sagt, at man vendte sig fra Ato Birru,
fordi han gav sig til at dgbe bgrn ved overgsning ligesom i EOC. Man
setter 1 den anledning den lutherske kirke i forbindelse med EOC og
ser dem sammen som en mods®tning til SIM/Qale Hiwot, der praktiserer
"troendes dab".=e

Der er altsa her tale om, at noget, som forbindes med EOC - ind-
fgrelsen af barnedab, kommer til at modvirke Ato Birrus bestrzbelser
pa at oprethelde en uafha®ngig kirkebevagelse og forarsager en markant
tilbkagegang for den.

Til sidst skal det bemzrkes, at tingene ogsa i denne sag tager sig
forskelligt wud, alt efter hvilken synsvinkel man anlezgger. Set fra
SIM's side er der tale om, at BV skaber uro i deres kirke, ved at de
gennem Ato Birru propaganderer for barnedab. Ud fra Ato Birrus syns-
punkt praktiserer han (af den ene eller anden grund) barnedab i sim
kirke, men oplever at SIM skaber uro omkring det - med det resultat at
mange bliver trukket vek fra hans kirke.

2.3, Tilbage i folden.
Qes Israel anfgrer, at Ato Birru og menigheden i Damot Bossa til sidst
ogsa gik tilbage til Qale Hiwot-kirken. Herefter arbejdede Ato Birru

som en almindelig menighedsleder inden for denne og fulgte helt de
direktiver, der kom fra terapeza. Han havde ikke selv nogen indflydel-
se pa kirkens ledelse.=?

Nogle af de skriftlige kilder vidner om det samme. I brevet til
Ato Birru fra begyndelsen af 1959 spgrger Anton Jonsson: "Hur ar det
med ert forhallande till Sudan Interior Mission? — Har du forsonats
med dem? - Huru? ... - Har Sudan Interiotch borijat bevisa er kidrlek
och giva dig hjalp?"s2 Vi far her indtryk af, at Ato Birru ikke mere
star i det tidligere mods®ztningsforhold til SIM-missionen, men er ble-
vet mere eller mindre forenet med den. Som vi skal se pa nedenfor, er
der dog nok snarere tale om den afrikanske Qale Hiwot—kirke end om
selve SIM-missionen og deres missionarer.

Det bliver sa®rlig tydeligt i forbindelse med de begivenheder, vi
vil komme nzrmere ind pa i naste afsnit. Her fremtrazder Ato Birru som

30) Ato Godana Gatheso, Kokate, m.i., 1989.09.13. FRP, Ato Jaldo Sagaro, Kokate, m.i., 1989.09,16, FRP. Bes Motjona
Laloto, Hosaina, m.i., 1989.09,25, FRP, 51) Qes Israel Lollamo, Soddo, m.i., 1969.09.21, FRP. 52} Anton Jansson til
Ato Birru Dubale, Hassleholm, 1959.01.26. FRP.
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helt underlagt Qale Hiwot-ledelsen, bade hvad angar forskellige syns=
punkter og forholdene omkring det praktiske menighedsarbejde - selvom
vi i det tilfzlde skal vare meget opmzrksom pa en stark tendens i

kilderne.==

2.4. Stadig selvstendig.
Vi skal imidlertid ggre os klart, at det ikke er sikkert, Ato Birru
selv har opfattet det som en fuldstandig opgivelse af sin vafthengig-

hed. De fleste af de ting, der er blevet peget pa, som pa en sarlig
made markerede hans selvstendighed, fortsatte uzndret ogsa 1 denne
periode.

Kirkebyggeriet var netop kommet rigtigt i gang, og selvom man pa
et tidspunkt kan registrere en vis afmatning, blev det alligevel fuld-
fert i disse &r. Det var ogsad pa denne tid, navnet "Jesu Magts Kirke"
blev indfgrt og stemplet taget i brug. Og hans eget missionsarbejde i
Kullo Konta fortsatte ligesom fgr som en selvstendig virksomhed ved
siden af den, Qale Hiwot-kirken bedrev.S4 Det lader oven 1 kgbet ki1,
at det er blevet udvidet i arene omkring 1960.

Fremfor alt skal man lagge m®rke til, at Ato Birru tilsyneladende
fortsat ikke havde noget med selve SIM-missionen 0g missionzrernes
arbejde at ggre. De SIM-mission®rer, som vidner om, at han var - og 1
flere ar havde veret - forsvundet fra deres cirkler og virkede for sig
selv med sin menighed, opholdt sig netop i Wolaita pa dette tidspunkt
- 1 slutningen af 1950'erne og begyndelsen af 1960'erne.==

2.5. Set fra Sverige.
2.5.1. Usikkerhed.
I de svenske kilder mzrker man i arene efter 1956 - der var aret, da

Anton Jonsson gik pa pension og rejste hjem til Sverige - en stigende
undren over, hvad der egentlig er sket i Wolaita og med Ato Birru.5s
Man har abenbart faet det indtryk, at Ato Birru i den senere tid er
begyndt at forlade sit lutherske stasted - bade i la@re og praksis.S7
Det ses ogsa ved, at Anton Jonsson i forbindelse med sine indl®eg i den
diskussion, der er opstdet om det, netop ger meget ud af dette forhold

(se nedenfor ).=®

53)  Se nzrvarende arbejde p,163. Sigurd Stark til Martin Hjort, 1962.10,23, BY/RA. fes Hotjona Laloto, Hosaina, mi.,
1989.09,25, FRP, ) Citat af brev Fra Ato Birru i Siqued Stark til Anton Jinsson, Stockhols, 1960,03.10. BV/RM,
53) Se nervarende arbejde p, 105, Charles Anderson, Addis Abeba, m.i., 1989,10.01. FRP. Bill Harding (Sen,), Addis
Abeba, m.i., 1989.10,02, FRP.  G6) Anton Jansson til Siqurd Stark, Hisslehols, 1958.12.08. BV/RA, Sigurd Stark til
Martin Hjort, Stockholn, 1963.04.02. BY/RA. Sigurd Stark til Gunmar Nilssom, Stockhols, 1963.04.06. BV/RA.  57) Sigurd
Stark til Martin Hjort, 1962,10,23, BY/RA.  58) Anton Jinsson til Siqued Stark, Wisslehoim, 1958.12.08, BV/RA,

Det er pjensynligt kommet sa vidt, at man fra BV's side er begyndt
at s=tte spgrgsmalstegn ved, om man fortsat skal stgtte Ato Birru.
Anton Jonsson skriver derfor et langt brev til missionssekret=ren,
hvor han pa alle mulige mader sgger at argumentere for en fortszttelse
af hizlpen.®¥ Han er abenbart presset og fgler det tilsyneladende ogsa
som en kritik af hans hidtidige handlemade over for Ato Birru. I alt
fald gar han ind i et forsvar for det, han har foretaget sig i forholad
til kirken i Wolaita.®® Samtidig sender han nu et brev til Ato Birru,
hvor han argumenterer grundigt for barnedaben og begynder som noget
helt nyt at stille krav til den hj=zlp, Ato Birru far: "Alla de, som
sanda dig pengar, onskar och vill att sma barn skall dopas."s?

2.5.2. Baggrund.
Reaktionen fra BV kan simpelthen skyldes, at nogle andre end Anton

Jonsson er kommet til at st& for kontakten til Ato Birru, og derved er
det kommet for dagen hvor fa betingelser, der 1 virkeligheden var
stillet til hijzlpen, og hvor lidt indflydelse, man havde pd anvendel-
sen af den.

Man kan ogsa have opdaget, at Ato Birru ikke var sa luthersk - i
lere og praksis - som man havde faet indtryk af. Der er noget i Anton
Jonssons forsvar for sin handlemade, som kunne pege i den retning: Han
understreger f.eks., hvor luthersk Ato Birru er, og undskylder, at
denne endnu ikke har indfert barnedab, med SIM's dominans. Samtidig
lover han, at det skal ske snarest muligt.== Ligeledes paviser han,
hvorledes mange af arrangementerne i forbindelse med Ato Birrus kirke-
bevegelse var tankt pad l=zngere sigt at skulle ggre den luthersk. Det
kommer ogsa& indirekte frem, nar han ved samme lejlighed i brevet til
Ato Birru sgger at overbevise ham om barnedabens rigtighed og fa ham
til at indfgre det ved at sige, at de, som giver ham penge, gnsker
dette.==

Urcen inden for BV kan abenbart ogsa i nogen grad fores tilbage
til den fgr nzvnte magtkamp omkring Ato Birru, der fgrst og fremmest
vedrgrer den senere tilslutning til LCEt, og som vi derfor vil komme
nermere ind pa i nm=ste afsnit: Det lader til, at der i slutningen af
1950'erne er opstaet konflikter mellem Ato Birru og de andre ledere i
Damot Bossa, heriblandt Ato Motjona.“* Ato Motjonas gnske om at vere
ansat af BV i stedet for af Ato Birru skal formodentlig ses som et

39) Ibid.  0) Ibid.  &1) Anton Jonsson til Ato Rirru Dubale, Hissleholm, 1959,01,26. BV/RA.  62) Anton Jansson til
Sigurd Stark, Hissleholm, 1958,12.08, BV/RA.  63) Anton Jinsson til Ato Birru Dubale, Hassleholm, [959.01.26, FRP
64) Sigurd Stark til Martin Hjort, Stackhalnm, 1953.04,02. RV/RA,
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udtryk for dette.=® I den forbindelse har man tilsyneladende henvendt
sig til BV og givet udtryk for utilfredshed med Ato Birru. Af BV er
det sa mere eller mindre tilsigtet blevet tolket, som om Ato Birru har
@ndret sig teologisk. Det kunne tyde pa, at det henger sadan sammen,
nar Anton Jonsson i det fgr omtalte brev sgger at forsvare Ato Birru
ved at argumentere for, at nogle af de andre er mindre lutherske end
han.©=*

Vi skal lzgge merke til dette forhold, fordi det giver de andre
lederes vidnesbyrd om Ato Birrus situation - som ogsa mange af de
svenske kilder bygger pa - en meget kraftig tendens. Det er derfor
vigtigt, at vi har andre kilder til at bekrzfte oplysningerne herfra.

Nar dette er sagt, har vi dog uden tvivl ogsa her et vidnesbyrd
om, at der rent faktisk er sket noget med Ato Birru. Det kan vi sige
pa baggrund af andre kilder, der peger i samme retning.®? Der kan vere
tale om en afspejling af de begivenheder, som er skildret i forrige
kapitel, hvor han er kommet i vanskeligheder, fordi han bade har
spredt litteratur om og er begyndt at praktisere barnedab, og derfor
dabenbart nu holder sig tilbage for at ggre dette. Samtidig kan det
vere et udtryk for, at Ato Birru med tiden pa& nogle omrader er blevet
forenet med Qale Hiwot-kirken. Det sidste kommer ikke mindst frem ved
Anton Jonssons ordvalg, nar han spgrger Ato Birru om hans forhold til
SIM (se ovenfor).

2.6. Sammenfatning - en uafhengig kirke i tilbagegang.
2.6.1. Medvirkende faktorer.

I dette afsnit har vi set pa de vanskeligheder, Ato Birru har haft med
at etablere og opretholde den uatrhangige kirkebevegelse. Vi skal her
pege pa nogle af de vigtigste faktorer, som har gjort sig g=ldende.
Der er tidligere givet en grundig fremstilling af baggrunden for,
at Ato Birru blev afsat som leder for SIM-kirken i Wolaita,*® og det
skal 1ikke gentages. Vi skal blot trmkke et par ting frem herfra: For
det fgrste er der den bemzrkelsesverdige alliance mellem det lederskab
med fodfmste i folket, der fortr®nger Ato Birru, og den vestlige mis-
sion. For det andet ser vi, at Ato Birru og hans lederskab betragtes
som noget fremmed og udefra kommende, og at det er noget af grunden
til, at man vender sig fra ham. Begge forhold kommer til at gpre sig
kraftigt gzldende ved den modstand, Ato Birru mgder videre frem:

b5) Se nzrvarende arbejde p.128.  66) Anten Jinsson til Sigurd Stark, Hisslehoim, 1958.12.08, BV/RA.  67) Det q2lder
fren for alt en del of de aundtlige kilder, vi har anvendt i det Foregaende og efterfglgende afsnit, f.eks. interview-
ene eed Dana Maja, Qes Worgalemmahu og Ato Godana,  68) Se mervarende arbeide p.102
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Man mzrker hos hovedparten af medlemmerne i Wolaita-kirken en
meget sterk binding til SIM-missionzrerne, der ger, at de ikke kan
fplge Ato Birru, nar han tager afstand fra missionen.

Det k®des sammen med en modstand mod Ato Birru pga. hans forbind-
elser til den amhariske kultur og statsmagt. Den svenske mission, han
er kommet i kontakt med, opfattes som hgrende til samme sammenhzeng .
Man betragter begge dele (amharisk statsmagt og svensk mission) som
noget udefra kommende og farligt, der star i modsatning til SIM-mis-
sionen, som er Wolaita-kirkens forbundsfzlle og uundvarlige stgtte.

Vi mgder noget tilsvarende, nar de andre menigheder abenbart vend-
er sig fra ham, fordi han begynder at praktisere barnedab. Baggrunden
er tilsyneladende, at det kommer til at forega ligesom i EOC. Qg igen
ser man den lutherske kirke i sammenhzng med EOC - og de sattes begge
op imod SIM, der er det, man selv fgler samhgrigheden med.

Det skal bem=rkes, at Ato Birru i nogen grad selv kan siges at
vere underlagt en binding til de vestlige missionsselskaber. Selvom
der pa forhand var tale om udskillelse af en uafhangig kirkebevagelse,
fik Ato Birru fg¢rst for alvor befzstet sin stilling efter at vere kom-
met 1 forbindelse med Anton Jonsson. Inden da stod han meget svagt.
Det kommer ogsa frem, nar Dana Maja udtaler, at de andre hurtigt fik
mistanke om, at Ato Birru havde faet kontakt til BV og modtoyg penge
derfra. Man ra=sonnerede som sadan, at Ato Birru ikke bare kunne for-
lade SIM og sta for sig selv. Han matte have stgtte andre steder
fra.="

Vi ser altsa, hvordan det, Ato Birru selv har hentet inspiration
fra og knyttet til ved i opbygningen og markeringen af sin uafh®ngige
kirkebevegelse, nemlig gammel etiopisk (amharisk) kultur og kristen-
dom, i anden omgang har gjort det vanskeligt at opretholde den uaf-
hangige kirkebevagelse og er blevet arsag til en tilbagegang for den.
Der er her tale om den sammenhzng mellem omstendighederne omkring ek-
sistensen af uafhazngige kirker i Etiopien og de specielle forhold i
landet, vi trak frem i forbindelse med opgavens problemformulering.”®

2.6.2. Forholdet til EOC.
Vi sa& ovenfor, at enkelte af de ting, der stod som udtryk for opbak-

ningen omkring Ato Birru og konsoliderede hans uvafhazngige kirkebeveg-
else, kunne vere et vidnesbyrd om en pavirkning fra EOC ogsa af den
almindelige befolkning i Wolaita. Der er saledes tale om, at indflyd-
elsen fra BOC i Wolaita kan virke pa to vidt forskellige mader.

69) Dana Haja, Wanchae, m.i., 1989.09.19, FRP, 70} Se nzrvarende arbejde p.13f.
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Denne modsatrettede virkning af impulserne fra EOC gg¢r sig f.eks.
geldende 1 spgrgsmalet om barnedadben. Pa den ene side har nogle et
forhold til, hvornar de vil lade deres egne bgrn dgbe, som lader os
ane en pavirkning fra EOC., Det kan hos enkelte have virket i retning
af en tilslutning til Ato Birru, da han gradvist begynder at praktise-
re Dbarnedab. Pa den anden side tager man afstand fra ham, fordi han
mere direkte indfprer barneddb - som man har det i EOC.

Vi kan formode, at det afhanger af, om man er opmerksom pa for-
bindelsen til EOC eller ej. Ndr man ser sammenh@zngen reagerer man ved
at tage afstand. P& det bevidste plan oplever man et modsetningsior-
hold til EOC, der var reprazsentant for de indtrzngende, fremmede magt-
havere og undertrykkere. Der hvor man ikke er bevidst om det, kan det
imidlertid have den modsatte virkning, idet man ogsd selv kan vare
influeret af det.

Ved kirkebyggeriet er man f.eks. ikke klar over, hverken sin egen
eller Ato Birrus pavirkning fra EOC - og da kan det virke i retning af
en tilslutning: Da man ikke ser inspirationen fra EOC i udformningen
af kirken, er det ingen hindring for opbakningen omkring byggeriet. Og
ens egen ubevidste pavirkning fra EQOC ge¢r, at man slutter op om det,
som tilfzldet er.

Ogsa nar det drejer sig om barnedaben, lader det til, at udfaldet
hos flertallet afhaznger af, om man opfatter relationen til EOC eller
ej. S& l®nge Ato Birru blot af og til dgber bgrn i forskellige aldre,
reagerer man ikke pa det, men i det ¢jeblik, det k®des sammen med en
direkte argumentation for barnedab, ser man forbindelsen til EOC - og
tager kraftigt afstand. Og dette kommer sa& til at modvirke oprethold-
elsen af den uafh@ngige kirkebevegelse.

Ato Birru Dubales uafh@ngige kirkebevagelse. Del IV. Side
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3. EN ANDEN LOSNING.
3.1. Situationsbeskrivelse.

Ua fra fremstillingen i foregaende afsnit kan man sammenfatte situa-—
tionen, som den var for Ato Birru og hans bevagelse i begyndelsen af
1960'erne, pa fglgende made:

Samtlige menigheder ud over Damot Bossa havde vendt sig fra Ato
Birru og var gaet over til Qale Hiwot-kirken. Til sidst var Ato Birru
og menigheden i Damot Bossa ogsa pa sin vis blevet forenet med Qale
Hiwot-kirken, og Ate Birru arbejdede nu som en almindelig menigheds-
leder inden for denne, idet han fulgte de retningslinier, der hermed
var givet.

Pa den anden side fortsatte mange af de arrangementer, som marke-
rede Ato Birrus og hans bevagelses uafhzngighed, saledes at Ato Birru
meget vel stadig kan have opfattet sig selv som leder af sin egen kir-
ke, der var identisk med den, som havde veret i Wolaita helt fra feor
okkupationen.

Samtidig var der opstaet uoverensstemmelser mellem Ato Birru og de
andre ledere i Damot Bossa, der abenbart til dels havde sin baggrund i
en magtkamp i relation til administreringen af hjzlpen fra BV. Det kan
i nogen grad have vzret uvafhzngigt af de konflikter, som ferte til, at
de andre menigheder forlod bevagelsen. Derimod har det haft indflydel-
se pa det billede, vi gennem kildematerialet far af Ato Birrus situa-
tion her omkring 1960.%

I d4rene efter 1960 mgder vi igen disse modsztninger mellem Ato
Birru og de andre ledere i Damot Bossa i forbindelse med nogle andre
tildragelser, som fik afggrende indflydelse pd udviklingen aft Ato Bir-
rus kirkebevaegelse.

Disse begivenheder har vi en rakke fgrstehands vidner til: Det
drejer sig pa den ene side om tre af lederne for Damot Bossa-menighed-
en - Ate Chaka, Ato Mieta og Qes Motjona - der var selve initiativtag-
erne til det, som skete. Pa den anden side har vi Qes Worgalemmahu,
der var en af de LCEt-ledere, som var mest involveret i sagen. Endelig
er der Qes Israel, der selv kom fra Wolaita, men pa& dette tidspunkt
var larer og zldste i LCEts Addis Abeba-menighed og derfor naturligvis
ogsa blev engageret, bl.a. som tolk.=

1) Se nzrverende arbejde p.l61.  2) Qes Israel Lollaeo, Soddo, m.i., 1989.09.20. FRP
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3.2. Uro omkring Masgala-festen.

Omkring 1960 opstod der inden for Qale Hiwot-kirken uro omkring den
store traditionsrige folkefest - Masgala-festen.

Helt fra begyndelsen havde to holdninger til Masgalafesten som
tidligere beskrevet eksisteret side om side inden for kirken.™ Nogle
tog helt afstand fra den og havde sggt at erstatte den med en stor
fest ved Jjuletid. Andre var fortsat med Masgala-fejringen, idet de
slagtede oksen om lgrdagen i stedet for om sgndagen og afstod fra de
ritualer, som var knyttet til den traditionelle religion. Der la altsa
her nogle latente mods®tninger i kirken.

I begyndelsen af 1960'erne brgd de ud i en &ben konflikt. Den di-
rekte anledning var abenbart, at der havde vist sig stigende problemer
med, at nogle, der gik sammen med andre og kgbte oksen pa kredit, ikke
senere var i stand til at betale deres gzld.® Dette gav selviglgelig

anledning til stridigheder, der kom det fzlles mldsterad for gre, Det-

skal have varet en mand ved navn Ato Abate Koyra, som bragte sagen pa
bane over for terapeza.®

Der kom forslag om, at man for helt at undga problemet konsekvent
skulle undlade at fejre Masgala-festen.® I den forbindelse blev mod—
standernes oprindelige argument mod fejringen igen fgrt frem med stor
styrke: Det var ensbetydende med afgudsdyrkelse at deltage i festen og
spise kgdet fra oksen.” I terapeza blev man da enige om at udstede et
forbud mod Masqala-fejring for alle, som var tilknyttet kirken. Det
var ensbetydende med, at de, som blev ved at gsre det, skulle udeluk-
kes fra nadveren og fra at prazdike og bede offentligt.®

Forbudet blev imidlertid ikke lige vel modtaget overalt. Mange
#nskede at fortsette den hidtidige praksis med slagtning om lgrdagen
og uden de traditionelle ritualer.

Det var s=rligt i Damot Bossa-menigheden, man ikke ville bpie sig
for direktivet fra terapeza - selvom man var delt i spgrgsmalet bade
blandt de menige medlemmer og i det lokale ®ldsterad.® En af de tone-
angivende var Ato Mieta - en markant og viljestark personlighed.*® Han
var statsligt ansat og en velhavende mand. Det lykkedes for ham at fa
organiseret modstanden mod terapeza.'®

Ogsa 1 mange andre menigheder rundt omkring i Wolaita fandtes der

3} Se nzrverende arbejde p.69F. ) lbid., p.46.  5) Oplysning fra hans sgn: Ato Wolde Ab Abate, Soddo, u.i.
1989.09. FRP. &) @Qes Israel Lollaro, Soddo, m.i., 1989.09.2(. FRP. 7) Se nervarende arbejde p.b9F, 8} Qes Israel
Lollano, Soddo, n.i., 1989.09.21, FRP. Qes Motjona Laloto, Hosaina, m.i., 1989.09.25, FRP., 9} Qes Israel Lollano,
Soddo, 8.i., 1989.09.21. FRP. 10} Ibid,  [1) Bes Motjona Laloto, Hosaina, m.i., 1989.09.25. FRP. Oes Israel Lollamo
Soddo, n.i., 1989.09.21, FAP. Qes Worqalemmahu Nigre, Addis Abeba, n.i., 1989.10.02. FRP.

oppositionelle grupper, der gik imod terapeza i denne sag. Flere af
dem sluttede efterhanden op bag modstanden fra Damot Bossa~menigheden.

3.3. Henvendelse til LCEt.
Blandt dem, som i Damot Bossa vendte sig imod beslutningen fra terape-

za, var Ato Motjona. Da man her sggte at samle oppositionen, blev Ato
Motjonas og Ato Birrus forbindelser til BV trukket frem, og det blev
foreslaet, at man i den aktuelle situation skulle s¢gge en tzttere til-
knytning hertil og hente yderligere stette derfra. Det spillede ogsa
ind, at flere af de andre ledere - heriblandt Ato Mieta - i arenes lgb
under besgg i Addis Abeba havde veret i kontakt med BV/LCEt.

Pa Ato Mietas initiativ blev der udferdiget en ansggning med ikke
mindre end 95 underskrifter fra menighedsmedlemmer i Damot Bossa, og
med Ato Mietas pkonomiske midler i ryggen besluttede man at sende Ato
Motjona og Ato Chaka til Addis Abeba med henvendelsen.*= Det skete i
oktober 1962,

Initiativet fegrte samtidig til en deling af menigheden 1 Damot
Bossa, hvor det mindretal, som 1la pa terapezas linie, skildte sig ud
og dannede en ny SIM-menighed et stykke derfra.:<

I Addis Abeba blev man selviglgelig noget forundret over den lille
deputation fra Wolaita og det #rinde, den havde, og man gav Ato Motjo-
na og Ato Chaka besked pa at komme tilbage med nogle flere personer,
for at der kunne indledes nzrmere forhandlinger. Et stykke tid efter
tog man s& igen til Addis Abeba - fem af lederne fra Damot Bossa-
menigheden plus Ato Birru.:=

Det fremgar ikke klart, hvorvidt tanken om en direkte tilslutning
til LCEt var med helt fra starten, eller hvornar den kom frem. Der er
noget, som kunne tyde pa, at det i ferste omgang fgrst og fremmest var
stgtten til Ato Birru, man ¢nskede udvidet - og fa direkte del i,
ligesom man havde brug for en generel opbakning til at modsta presset
fra SIM-kirken i spgrgsmalet om Masqala—festen.'= I de svenske kilder
kedes dette imidlertid allerede fra januar 1963 sammen med talen om en
egentlig tilslutning til LCEt.»+

12) Qes Israel Lollamo, Soddo, m.i., 1989,09.21. FAP. Qes Motjona Laleto, Hosaina, m.i., 1989.09.25. FRP, Qes Worgaien-
nahu Nigre, Addis Abeba, m.i., 1989,10,02. FRP, 13) Martin Hjort til Siqurd Stark, Addis Abeba, 1942.10.17. FRP
14) Bes Israel Lollamo, Soddo, o.i., 1989.09.21. FRP, Gunnar Nilsson til Sigurd Stark, Wissleholm, 1964.02,04. BV/RA
15) Bes Israel Lollano, Soddo, n.i., 1989.09.21, FRP. Des Motjona Laloto, Hosaina, m.i., 1989.09.25, FRP.  16) Der er
Forhold omkring Ato Birrus sodstand mod initiativet, soa kunne pege i den retning (se nedenfor), 17} Martin Hjort til
Sigurd Stark, Addis Abeba, 1963.01.1% og 1943.01.26. BV/RA,
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3.4. Bevaggrunde.

Det var problemerne omkring Masgala-festen, som var den direkte anled-
ning til henvendelsen.

Der har imidlertid ogsa ligget andre spgrgsmal bag - frem for alt
en strid om omskerelsen. I skrivelserne til BV/LCEt er dette helt fra
starten blevet draget med ind. Man vendte sig imod SIM's holdning til
omskzrelse og den strenge kirketugt, som blev praktiseret i den for-
bindelse.*® Her har det uden tvivl spillet en stor rolle, at den, som
var den drivende kraft - Ato Mieta, selv i mange a&r havde varet ude-
lukket fra nadveren, fordi han var blevet omskaret.*”

Samtidig fremfgrte man ogsa gnske om, at der blev oprettet en
klinik og startet skolevirksomhed. Begrundelsen var, at man pga. mod-
s@tningsforholdet til SIM var afskaret fra deres skoler og klinik.=°
Konkret ¢nskede man sig en prast, en klinik med ansat dresser og en
skole for 1. til 6. klasse med lzrer.=t

Fra LCEts side har man fgrst og fremmest fastet sig ved problemet
omkring omskzrelsen og for nogens vedkommende betragtet det som hoved-
sagen.*= Det kan skyldes, at man har haft stgrre forstaelse for dette
spgrgsmal, der var aktuelt ogsa i andre dele af Etiopien, mens pro-

blemerne med Masgala-festen var mere lokalt betinget.

3.5. @get tilslutning.
Da man feérst havde faet knyttet kontakten til BV, var der flere af de
andre menigheder rundt omkring i Wolaita, hvor der var modstand mod

terapezas politik angdende Masgala—-festen, som ogsd direkte sluttede
op om Damot Bossa-menighedens bestrzbelser pa en narmere tilknytning
til BV/LCEt.==

I april 1963 var der tale om 7 menigheder. Nar syv menighedszldste
fra Damot Bossa senere i december 1963 sender en formel ansggning til
BV's styrelse navner de 9 menigheder, foruden den i Damot Bossa.=* [
lgbet af 1964 naede tallet op pa 42.=%

Det lader til, at det ligesom 1 Damot Bossa nogle steder har fgrt
til en deling af menighederne.®® Dette g®lder f.eks. mwmenigheden i
Humbo, hvor det ligeledes var hovedparten, der sggte til BV/LCEt, og

de andre, som matte skille sig ud.=7

18) Gunnar Nilsson til Siqurd Stark, Hissleholm, 1964.02,04, BY/RA.  19) Qes Worgalemmahu Higre, Addis Abeba, n.i.,
1999.10,02, FRP. Qes Israel Lollamo, Soddo, ».i., 1989.09. FRP,  20) Gunnar Nilsson til Siqurd Stark, Hisslehole,
1944,02,04, BVY/RA.  21) Martin Hjort til Sigurd Stark, Addis Abeba, 1943.01.26. BY/RA,  22) Bes Worqalemmahu MNigre,
Addis Abeba, m.i., 1989.10.02, FRP,  23) Bes Isrzel Lollamo, Soddo, ®.i., 1989.09.21. FRP,  24) 7 menighedszldste i
Damot Bossa, Wolaita til BV's styrelse, 1956 (EC), BY/RA.  25) f@es Worqalemmahu til BY's styrelse, 1944, BV/RA.  26)
Gunnar Nilsson til Sigurd Stark, Hasslehols, 1964,02,04, BV/RR,  27) DBes Dawit Tallae, Humbo Larena, m,i., 1989.09.07
FRP.

Der er ikke vidnesbyrd om en sammenhzng mellem de menigheder, der
tidligere var med i Ato Birrus bevegelse, og de, som nu gik sammen med
menigheden i Damot Bossa.

3.6. Forberedelser.

Fra november 1962 blev der i forskellige omgange sendt folk fra LCEt
til Wolaita, dels for at undersgge forholdene og dels for at under-
vise, przdike og forvalte sakramenterne. Det sidste skete efter udtalt
snske fra menighederne i Wolaita.=®

I begyndelsen af 1963 blev der afgivet en rapport fra undersg¢gel-
serne. Efter at have indhentet udtalelse fra BV's styrelse i Stockholm
tog man sa i april 1963 spgrgsmalet op til behandling pa et bestyrel-
sesmgde i1 LCEt. PA grundlag af rapporten besluttede LCEt's ledelse at
sende Qes Worgalemmahu til Wolaita for at virke dér et stykke tid med
praediken og undervisning.=7

Qes Worgalemmahu virkede i Wolaita omkring et ar. Han rejste rundt
mellem de forskellige menigheder og tog ophold hvert sted et stykke
tid for at undervise og dgbe. 1 lpbet af aret skal han have dgbt 997
personer i alle aldre.®® Efter opholdet afgav han en rapport til LCEts
ledelse.

Derefter blev spgrgsmalet om tilslutning til LCEt taget op til
endelig drgftelse. I den forbindelse sendte man ogsd Ato Motjona og
Ato Israel til BV's missionsstation i Asella, for at de i omkring 3
maneder Kkunne modtage undervisning fra missionzrer og etiopiske ledere
med henblik pa en fremtidig pr®stegerning i Wolaita.=?

3.7. Synodetilslutning.

3.7.1. Mission - afrikansk kirke.

Kort tid inden disse begivenheder - i 1960 - var de forskellige lokale
menigheder pd BV's missionsstationer blevet organiseret i Lutheran
Church in Ethiopia "as an autonomous Church body".== Det var derfor
formelt set denne kirke - og ikke BV's mission, menighederne i Wolaita
i givet fald skulle tilsluttes, og det var kirkens egen bestyrelse og
arsmgde - og ikke BV's styrelse i Stockholm, som skulle tage den ende-
lige beslutning herom.

28) Bes Israel Lollamo, Soddo, m.i,, 198%.09,21. FRP. Bes Kotjona Laloto, Hosaina, m.i., 1989.09,25. FRP. fes Worqales-
pahu MNigre, Addis Abeba, m.i., 1989.10,02, FRP, Hartin Hjort til Siqurd Stark, Addis Abebs, 1962.11.19 og 1963.03.26.
BY/RA.  29) Gunnar Milsson til Siqurd Stark, Hassleholm, 1964,02.04. BV/RA. Sigurd Stark til Hartin Hjort, Stockholn
1963,04,02, DBY/RA. Martin Hjort til Sigurd Stark, Addis Abeba, 1963.04.0% og 1963.04,29, BV/RA. fes Isriel Lollamo
Soddo, m.i., 1989,09.21, FRP,  30) Qes Worgalemmahu til BV's styrelse, 1964, BV/RA. Qes MWorgalemmahu HNigre, Addis
Abeba, n.i., 1989.10,02, FRP,  31) Qes Israel Lollaso, Sodde, m.i,, 1989.09.21. FAP, 32} Ansggning til LWF,..,
1977,01.26, BV/E,
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Dette gjorde, at problemkomplekset mission-kirke kem til at sta
centralt i de forhandlinger, som gik forud.

Man ansa sig ikke fra BV's side i stand til direkte at oprette et
nyt missionsomrade i Wolaita - hverken personalemzssigt eller gkono—
misk. Derfor var man fra flere sider i BV meget opmzrksomme pa, at det
var den etiopiske kirke, LCEt selv, der skulle afggre sagen - og i
givet fald tage ansvaret for menighederne i Wolaita.™ = "Om missionen
meddelar kyrkan sin asikt, bor denna icke fa laggas till grund for
anslutning, sa att missionen intrider i ansvarsstédllning gentemot
wollamogruppen. ..... Tar kyrkan ansvaret blir det forvisso tillfdlle
att hjalpa utan att kraven blir desamma."==

Dette var LCEt pa den ene side meget villig til.>= Nogle af leder-
ne udviste tilmed en iver efter at komme til Wolaita og virke med pre—
diken og sakramentsforvaltning, som man fra missionens side var be-
tenkelig ved og derfor - forgmves - sggte at modsztte sig. Ved et
besgg, som to af kirkens prester aflagde i marts 1963, blev der alene
dgbt 252 personer - et meget stort antal i forhold til hvad de to
praster ellers var vant til.=® Det lader til, at de etiopiske ledere
har veret overordentlig fascineret bade af selve arbejdet i Wolaita,
der i stgrrelse langt overgik det, man ellers kendte til inden for
LCEt, og af muligheden for at kunne virke helt pa egen hand dér - hvor
de andre steder var mere eller mindre underlagt mission®zrerne. Man
brugte tydeligvis sagen til at markere kirkens selvstendighed over for
missionen.

P4 den anden side havde man i kirken - i alt fald ud fra mission-—
ens synspunkt - ikke vannet sig til denne selvstendighed og ansvars-
pesition. Missionen var bange for, dels at man ikke i kirken havde
gjort sig klart, hvad tilslutningen ville indebzre for den, og dels at
man alligevel regnede med, at missionen skulle gd ind og patage sig
det gkonomiske ansvar. Dertil kom, at kirken rent faktisk ikke havde
mange g¢gkonomiske midler at ggre godt med ud over det, som kom fra
BV~

Vi ser altsd, at den uafhzngige kirkebevagelse - idet den sgger
nzrmere kontakt med den typiske missionskirke, som LCEt er - kommer
til at aktualisere spgrgsmalet om denne Kirkes selvstendighed og mar-—

33) Gunnar Nilsson til Siqurd Stark, Hassleholm, 1963.06,10 og §964.02,05. BV/RA. Martin Hiort til Sigurd Stark, Addis
Abeba, 1963.01.19 og 1963.01.26, BY/RA. Sigurd Stark til Hartin Hjort, Stockholm, 1963.04.02. BV/RA.  34) Gunnar Nils-
son til Sigurd Stark, Hisslehols, 1964.02.04, BV/RA.  35) Hartin Hjort til Siqurd Stark, Addis Abeba, 1943.01.25.
BV/RA, Gunnar MNilsson til Siqued Stark, 1963.06.10. BV/RA.  36) Martin Hjort til Siqued Stark, Addis Abeba,
1963.01,2b7 1963,03,26 03 1963.04,29, BV/RA, Siqurd Stark til Martin Hjort, Stockholm, 1963.04.02, BY/RA. 370 Gunnar
Nilsson til Sigurd Stark, Hassleholn, 1984,02,05, BV/RA. Martin Hjort til Siqued Stark, Addis Abeba, 1963.01,26 og
1963.04, 00, BV/RA.

kere nogle af de problemer, som var forbundet hermed.

3.7.2. Synodestatus.
Den endelige beslutning om kirkebevegelsens tilslutning til LCEt blev
truffet pa LCEts arsmgde i Asella, 1965.%°

Man diskuterede, hvordan Wolaita-menighederne skulle tilsluttes

LCEt - om det skulle vere en almindelig optagelse pa lige fod med de
andre menigheder i kirken, eller det skulle ske som en synode.=% Det
var is®r missionzrerne, som talte for en synodetilslutning, mens mange
af de etiopiske ledere ikke mente, det ville ggre den store forskel,
hvilken form man valgte.

Mission@zrernes begrundelse for en synode var for det fgrste, at en
almindelig optagelse af menighederne i Wolaita med omkring 3000 med-
lemmer helt ville forskyde tyngdepunktet i LCEt, der de @vrige steder
tilsammen kun havde ca. 500 medlemmer. Man ville da fa indflydelse i
de ledende organer efter medlemsantal, og det ville betyde, at man fra
Wolaita kom til at bestemme det hele. Med en synodetilslutning wville
der komme mere balance i kirken, idet man da fra Wolaita samlet ville
indga med en vegt svarende til hver af de andre menigheder i LCEt. For
det andet ser det ud til, at man fra missionens side gnskede en syno—
dedannelse, fordi det ville ggre menighederne i Wolaita mere selv-
stendige og give dem et stgrre ansvar for de interne anliggender - og
derved ggre Kravene til missionen mindre, end hvis det la pa det cen-
trale LCEt.=®=

Det endte med, at man fulgte missionzrernes forslag. Menighederne
i Weolaita blev tilsluttet som synode, og en mand ved navn Ato Dawit
blev valgt som synodepr@sident.“* I november 1964 var Ato Motjona og
Ato Israel blevet ordineret, og de blev nu indsat som prester for den
nye synode.®® Lederne var tydeligvis Qes Israel, Qes Motjona og Ato
Dawit.

3.8. Luthersk syn.
3.8.1. Undervisning.

Efter henvendelsen fra menighederne i Wolaita blev forskellige repra-
sentanter fra LCEt som tidligere nzvnt sendt derned for at undersgge
forholdene. I den forbindelse begyndte man ogsa fra den lutherske kir-
kes side at pradike og undervise rundt omkring i menighederne. Det var

38) Qes Israel Lollamo, Soddo, m.i., 1989,09.21, FRP. 39) fes Israel Lollang, Soddo, m.i., 1989.09.20. FRP. Bengt
Hiort, Addis Abeba, m.i., 1989.09.01. FRP,  40) Gunnar Nilsson til Siqurd Stark, Hasslehols, 1964.02,05, BV/RA.  41)
Bes Israel Lollano, Soddo, m.i., 1989.09.21, FRP, 42) Ibid
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ikke mindst tilfzldet under Qes Worgalemmahus etarige virke.

Bade her og senere efter dannelsen af den lutherske synode blev de
kristne i Wolaita for fegrste gang i stgrre udstrakning prasenteret for
en undervisning, som reprzsenterede en evangelisk kristendomsforstael-
se, men som alligevel pa adskillige punkter afveg fra det, man havde
mgdt hos SIM. Det fremkaldte naturligvis forskellige reaktioner og
vakte mange spgrgsmal.

3.8.2. Dabssvyn.
Den mest markante afvigelse var selvsagt dabssynet. Qes Worgalemmahu
fortzller, at han i sin undervisning gjorde meget ud af at fremstille
daben ud fra en "evangelisk synsvinkel" - hvilket formodentlig wvil
sige, at den i overensstemmelse med luthersk teologi blev sat ind i en
stgrre sammenhzng, der vedrgrte selve evangelieforstaelsen. Han ggr
ogsa gzldende, at hans fremstilling blev vel modtaget og accepteret af
de fleste, og han tilskriver dette en stor andelig modenhed og en klar
indsigt i evangeliet hos de kristne i Wolaita.==

Samtidig gpr Qes Worgalemmahu klart, at han ved sin undervisning
rundt omkring i menighederne mgdte et stort behov for oplaring, som
man ogsa selv var bevidst om.*®

3.8.3. Kulturelle forhold.
3.8.3.1. Generelt.
Det, der vakte mest opmzrksomhed, var nok alligevel, at man mgdte en

anden holdning til flere af de spgrgsmal med tilknytning til det om-
givende samfund og den traditionelle kultur, som man havde mattet for-
holde sig til.

Dette var selviglgelig tilfzldet med forholdene omkring Masgala-
festen, der var den direkte anledning til henvendelsen til BV, og om-
sk®relsen, som ogsa hurtigt blev inddraget. Nar det gjaldt disse to
ting, ma man pa forhé&nd - gennem de ledere, der allerede havde veret
i kontakt med BV/LCEt - have veret underrettet om, at man i den luth-
erske kirke stod for et andet syn end SIM.

Nu mpdte man imidlertid ogsa en anden holdning til de andre knap
sa brandende, men dog aktuelle spgrgsmal: alkohol og tobaksrygning.

Alt dette har d4benbart ligget som latente problemer, der nu ved en
given anledning - direktivet vedrgrende Masgala-festen og det nye svyn,
man mgdte hos BV - er kommet frem til overfladen.2=

43) Bes Worgalesmahu Nigre, Addis Abeba, m.i., 1989.10.02. FRP,  44) Ibid, 45) Des Motjona Laloto, Hosaina, m.i.,
1989.09.25. FRP. Qes Worqalemmahu Higre, Addis Abeba, m.i., 1989.10.02. FRP,

Det ser ikke ud til, at nogen af de sidst navnte sager har ligget
bag selve henvendelsen til LCEt/BV. Alle fgrstehands vidnerne fra
Wolaita angiver Masgala-festen og til dels omskzrelsen som de problem-—
er, der 1la til grund for tiln=rmelsen til LCEt/BV. De andre sSpprgsmal
er imidlertid kommet op i anden omgang over for de representanter fra
LCEt, som blev sendt til Wolaita. Det kan vere grunden til, at flere
inden for LCEt og BV peger pa forholdene omkring f.eks. gldrikning og
tobaksrygning som noget af baggrunden for tilslutningen til LCEt.=®=

Felles for alle disse spgrgsmal er, at man fra LCEts side har
givet udtryk for en langt mindre restriktiv holdning end SIM:<7

3.8.3.2. Specielt.
Nar det gjaldt fejringen af Masgala-festen, stgttede man det syn og

den praksis, som modstanderne af direktivet fra terapeza havdede. Man
kunne spise kg¢det - bare det ikke var forbundet med afgudsdyrkelse og
offer.o®

Vedrgrende omsk@relse gav man fglgende rad: Hvis det far karakter
af at vere noget, som skal opfyldes, for at man kan blive frelst, er
det forkert. Det er derimod i orden, hvis man ger det af hygiejniske
grunde, og det er et spgrgsmal om renhed.®*=

I spgrgsmalet om alkohol fremholdt man, at det ikke var synd at
drikke f.eks. den traditionelle @l - thalla, hvis man bare ikke blev
beruset. Drak man sig fuld, var det imidlertid synd. Inden for Wolai-
ta-synoden frarader man dog generelt at nyde alkoholiske drikke.S®

For tobaksrygning gzlder der omtrent det samme som ved alkohol:
Man anser det ikke for at vere direkte synd, men det er pa den anden
side heller ikke velset, at man ryger. Det lader dog til, at man har
haft et mere positivt forhold til det at ryge den traditionelle wvand-
pibe.=t

Endelig er der spisning af rat ke¢d. Her ngjedes man - ligesom SIM-
missionzrerne - med at fremfgre, at det kunne medfgre sundhedsmzssige
risici. Qes Israel har selv spist rat ked indtil for fa ar siden, men
er nu holdt op med det af hygieijniske arsager.>=

I visse tilf®lde har holdningen til disse sporgsmal tilsyneladende
medfgrt, at nogle har vendt sig fra LCEt. Man har abenbart fglt sig
mere 1 overensstemmelse med SIM's syn.S> Det var isar forholdet til
alkohol, som vakte anstegd. Der er ogsa noget, der tyder pa, at visse

46) Ato Abebe Gashawbeza, Addis Abeba, m.i., 1989.09. FRP, 47) Se mervarende arbejde p.49F,  48) Se narvarende ar-
bejde p.153. QOes Morgalemmahu Wigre, Addis Abeba, m.i., 1999.10.02, FRP, 49} Bes lsrael Lollano, Soddo, m.i.,
1989.09.21. FRP. Oes Worgalemnahu Nigre, Addis Abeba, n.i., 1989,10.02, FAP.  50) Qes Israel Lollano, Soddo, m.i.,
1989.09.21. FRP,  51) Ibid, 52) Ibid, 53) Ibid.
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representanter fra LCEt er kommet med noget drastiske udtalelser i
bestrzbelsen pa at understrege den "evangeliske frihed" pa dette om-
rade.>2

3.9. Ato Birrus stilling.

3.9.1. Ved henvendelsen.

Ato Birru skal fra begyndelsen af helt have accepteret direktivet ved-
rgrende Masgala-festen. Han fremlagde det saledes uden nogen forbehold
for sin menighed i Damot Bossa.==

Derfor wvar han heller ikke med i den modstand imod forbudet, som
rejste sig i menigheden, og da det kom pa tale at henvende sig til BV
med henblik pa en n®rmere tilknytning og en udvidet stgtte, var han
direkte afvisende.®* Man sggte at fa ham med i henvendelsen, da man
skgnnede, at det ville gge chancerne for et positivt resultat - men
uden held.=”

Og da der senere kom repra@sentanter fra LCEt til Wolaita, skal han
i det skjulte direkte have modarbejdet deres virksomhed.®® Ogsa i
spgrgsmalet om omsk&relse skal han have veret helt pa SIM's linie.S<

3.9.2. Opposition mod Ato Birru.

Det skinner igennem flere steder, at det hele ogsa har veret udtryk
for en oppesition imod Ato Birru.#® Derfor er de andres fremstilling
af Ato Birrus stilling ogsa behzftet med en kraftig tendens. Da Ato
Motjona og Ato Chaka kom til Addis Abeba ved den fg¢rste henvendelse,
fremfgrte de som noget af det ferste, at Ato Birru var helt i handerne
pa SIM-missionzrerne.=*

Bagved ligger der tilsyneladende en magtkamp mellem Ato Birru og
de andre ledere i Damot Bossa. Der skal is®r have veret et kraftigt
modsatningsforhold mellem hovedmanden bag "oprsret", Ato Mieta, og Ato
Birru. Det var ogsa Ato Birru, som havde udelukket Ato Mieta fra me-—
nighedsfzllesskabet, fordi han var blevet omskaret - og netop omskar-—
elsen Dbliver gjort til et hovedspgrgsmal ved siden af Masgala-festen
ved henvendelsen til BV/LCEt.®=

Hermed er der abenbart en forbindelse tilbage til konflikterne i
slutningen af 1950'erne, der bl.a. havde sammenhzng med den position,

34)  Res Hotjona Laloto, Hosaina, m.i., 1989.09.25. FRP, 55) Bes Motjona Laloto, Hosaima, m.i., 1989.09.25. FRP. BDes
Israel Llollamo, Soddo, m.i., 1989,09.21, FRP,  5b) Bes Worqalemmahu Nigre, Addis Abeba, m.i., 1989.10.02, FRP. Bes
Hotjona Laloto, Hosaina, &.i., 1989.09.25, FRP, 57) @es Israel Lollamo, Soddo, m.i., 1989.09.21. FRP, 5B) Bes
Worqalesmahu Higre, Addis Abeba, m.i., 1989.10,02, FRP,  59) Se nervarende arbejde p.70f. Bes Motjona Laloto, Hosaina
8.1,y 1989.09.25, FRP. Oes Worgalemeahu Nigre, Addis Abeba, m,i., 1989.10.02, FRP.  &0) Des Motjona Laloto, Hosaina
niyy 1999,09.25. FRP. 61} Hartin Hjort til Sigurd Stark, Addis Abeba, 1962.10.17. FRP.  &2) fes Israel Lollamo,
Soddo, m.i., 1989,09. FRP. Des Worgalemmahu Nigre, Addis Abeba, m.i., 1989.10,02. FRP

det gav Ato Birru at vere formidler af stgtten fra BV. Det er de kon-
flikter, Qes Israel ggr klart ogsa eksisterede i den periode, hvor de
forskellige menigheder vendte sig fra Ato Birru, og som han derfor
tilskriver en rolle ved disse begivenheder .= Som vi har set, havde de
ligeledes tidligere faet Ato Motjona til at sgge en tzttere forbindel-
se til BV, idet han ¢nskede at fa fastsl&et, at han var ansat af BV og
ikke af Ato Birru.=<

Fra BV's side var man bet®nkelig ved den stilling, Ato Birru gjen-—
synlig bhavde i forhold til de andre og over for sagen i det hele
taget. Man g¢nskede ham tydeligvis mere inddraget i det, som skete.®> I
fprste omgang sendte man et brev med Ato Motjona og Ato Chaka, hvor
man bad ham fglge med, nar den udvidede deputation skulle til Addis
Abeba.==

3.9.3. Arsager.
Man kan spgrge, hvorfor Ato Birru abenbart var imod den pgede kontakt

til BV/LCEt. Ud fra det foreliggende materiale kan man pege pa to
grunde,

For det fprste fremtrader han som i den grad underlagt den gvrige
Qale Hiwot-kirke, at han ligesom ikke magter at foretage det wudbrud,
som en henvendelse om narmere tilknytning til BV synes at indebere.®?

For det andet siger nogle af de andre ledere pa direkte forspgrg-
sel, at han ikke gnskede en udvidet kontakt til BV, fordi det ville
fratage ham den position og magt, han havde ved at vere ene om at ad-
ministrere hjmzlpen fra BV. For ham var det mest fordelagtigt at sta
inden for Qale Hiwot-kirken og modtage stgtte fra BV.®® Det kan pa den
anden side pege pa, at det i f@rste omgang is®r var en gget stgtte fra
BV, man var ude efter - og netop derfor var Ato Birru sa kraftigt
imod. Da det kom pa tale med en direkte tilslutning, var han mere
positiv.=?

Begge grunde h®nger sammen med rivaliseringen mellem Ato Birru og
de andre ledere i Damot Bossa. Det er indlysende, nar det gelder den
sidst navnte, men ogsa for den fgrstes vedkommende er der en sammen-—
heng. Vi skal nemlig som tidligere navnt vere opmzrksom pa, at det
billede, vi har af Ato Birrus stilling, fortrinsvis stammer fra de

63) Se narverende arbejde p. 139, Qes Israel Lollaso, Soddo, m.i., 1989,09.21. FRP, b4) Se nervarende arbejde p. 148 ]
p.128. Anton Jonsson til Sigurd Stark, Hasslehols, 1958.12,08. BV/RA,  &5) Nartin Wjort til Siqurd Stark, Addis Abeba
1963.03.26. BV/RA, Sigurd Stark til Martin Hiort, Stockhola, 1963.04.06, BV/RA.  46) Qes Israel Lollano, Soddo, a.i.,
1989.09.21. FRP. Bes Motjona Lalote, Hosaina, m.i., 1989.09.25, FAP, &7) Qes Motjona Laloto, Hosaina, =i,
1999.09.25. FAP. HMartin Hjort til Sigurd Stark, Addis Abeba, 1962.10.17, FRP.  48) Oes Worgalessahu Nigre, Addis
Abeba, m.i., 1989.10.02. FRP, fQes Israel Lollano, Soddo, m.i., 1989,09,21. FRP.  49) Se nervazrende arbejde p.i54, fes
Israel Lollamo, Soddo, a.i., 1989.09.21, FRP, Qes Motjona Laloto, Hosaina, m.i., 1989,09.25. FRP.
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andre ledere og derfor er prazget af det modsatningsforhold, der var
mellem dem og Ato Birru. Det er i forheldet til dem, han synes at have
staet pa Qale Hiwot-kirkens side.”°

3.9.4. Situationen.

Nar det er sagt, skal det ogsa frem, at det alligevel i alt vasentligt
stemmer overens med den situation, ogsa andre kilder vidner om, at Ato
Birru var i her efter 1960:7%*

P4 den ene side var han blevet forsonet med Qale Hiwot-kirken og
arbejdede under de vilkar, som var givet for en almindelig menigheds-
leder inden for denne - selvom han nok ikke har veret sa helt under-
lagt kirkens ledelse, som de andre gerne vil gg¢re det til.

P4 den anden side er der stadig meget, som har manifesteret hans
vath@ngighed og gjort, at han har kunnet betragte sig som en selvstan-
dig kirkeleder - hvoraf noget har veret muliggjort pa grund af den
fortsatte stogtte fra BV.

Disse to sider ved Ato Birrus situation korresponderer ngje med de
to grunde, han kan have haft til at modsztte sig en bredere kontakt
til BV (se ovenfor).

3.9.5. Efter synodedannelsen.

Ato Birru havde vzret imod en narmere tilknytning til LCEt, men nar
tilslutningen fgrst var en realitet, gik han helhjertet ind for arbej-
det i den nye synode.”™ Han bakkede ogsa op omkring de folk, som kom
til Wolaita fra LCEts ledelse og fulgte f.eks. med dem rundt til de
forskellige menigheder.7=

Det samme gjorde sig g=:ldende i forholdet til dem, som blev ledere
for synoden = frem for alt Qes Israel og Qes Motjona. Qes Israel Dblev
i 1966 valgt til synodepr®sident i stedet for Ato Dawit, og det var
mere og mere ham, der fremstod som synodens egentlige leder.”® I be-
gyndelsen var Ato Birru forstdeligt nok fortgrnet over, at han pa en
made blev skubbet til side til fordel for de andre. Siden hen viste
han dem imidlertid bade tillid og respekt, og accepterede helt det de
kom med.?=

Ato Birru fik formelt en mere tilbagetrukket stilling i den nye

70) Se nzrvarende arbejde p.16f. 7i) Mir det galder Ato Birrus indstilling over for den tattere Forbindelse til
BY/LCEL, er ikke mindst vidneshyrdet fra Qes Worqalemmahu af stor betydning, Da han opholdt sig i Wolaita et &rs tid
under disse begivenheder, er der tale om en gienvidneberetning, Samtidig stod han uden for de lokale stridigheder mel-
len Ate Birru og de andre ledere og er derfor mere Fri af den tendens, de andre kilder er behzftet med. 72) Qes Isra-
el Lollano, Soddo, m.i., 19989,09.21, FRP. 73] Qes Worqalemmahu Nigre, Addis Abeba, m.i., 1989.10.02, FRP, 74) Remgt
Hjort, Addis Abeba, a.i., 1989.09.01. FRP. Bes Israel Lollamo, Soddo, ®.i., 1989.09,21, FRP.  75) Qes Israel Lollamo
Soddo, #.i., 1989.09.21. FRP.

synode. Det skyldtes til dels, at han ikke havde indsigt i de nye for-
hold omkring synodedannelsen — og vel heller ikke i den lutherske teo-
logi, som nu blev den officielle l#re.”* Samtidig har det abenbart
ogsa ligget ham noget til last, at han ikke fra starten havde veret
positiv over for tilknytningen til LCEt. For at han ikke skulle fwle
sig helt tilsidesat, fik han dog s®de i synodens ledende organer og
blev gjort til kasserer.?? Det er imidlertid klart, at Ato Birru i
sidste ende fik ret i sine formodninger om, at en nmrmere tilknytning
til LCEt ville fratage ham noget af hans lederposition og magt.

Til sidst skal vi l®gge merke til, at med valget af Qes Israel -
sgn af Dana Lollamo og sligtning til Dana Maja?® - som synodens presi-
dent, var ledelsen af bevagelsen kommet i handerne P& en person fra en
af omradets fgrende klaner — ligesom det i sin tid var sket ved afset-—
telsen af Ato Birru som leder for SIM-kirken.”” Qes Israels lederskab
var 1 pagt med stammeforholdene og ledelsesstrukturerne i det tradi-
tionelle Welaita-samfund.

Og igen oplever vi, at lederen bakkes op af og selv henter stgtte
fra den vestlige mission. Ato Birru er pa sin vis atter en gang kommet
til at sta uden for en alliance mellem Wolaitas "indigenous" lederskab
og vestlig mission.

Tyve ar tidligere havde han varet i stand til at opretholde sin
stilling som leder for en selvstzndig bevagelse. I 1965 var dette ikke
muligt for den nu 66-arige Ato Birru. Tiden var abenbart pad en made
lgbet fra den gamle leder.

Samtidig har han tydeligvis - i kraft af sin personlighed og sin
stilling som kirkens grundlzgger og mangedrige suverazne leder - mere
uformelt stadig haft en fremtrzdende position og en stor indflydelse.
Han blev fortsat omgivet med stor respekt fra bade ledere og menige
medlemmer i kirken.®° Og han har helt frem til de senere ar veret med

i synodens ledelse.®*

76} Se narvarende arbejde p.42. (Oes lsrael Lollano, Soddo, m.i., 1999.09.21, FRP. Des Hot jona Laloto, Hosaina, m.i.,
1989.09.25. FRP. 71) Bes Israel Lollamo, Seddo, ®,i., 1999.09.21, FRP,  78) Se narvarende arbejde p.99. 79
Ibid., p.100.  80) Ipsen, H&L 1989, p.47.  81) Qes Israel Lollaeo, Soddo, m.i., 1989.09.21. FRP.
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3.10. Sammenfatning - en anden lgsning.

Vi har i dette afsnit skildret, hvordan en gruppe ledere 1 Ato Birrus
menighed vender sig mod hans lederskab og igen - i fgrste omgang pa
tvers af hans gnske - far bevegelsen tilsluttet en missionskirke, der
dog er en anden end den, man i sin tid brgd ud af. Det resulterer sam-—
tidig i, at Ato Birru fratages noget af sin lederposition og magt.

Spgrgsmialet er, hvordan problemerne omkring Masgala-festen kunne
blive arsag til, at man ansggte om optagelse i LCEt. Kunne man ikke
bare fejre Masgala-festen i de menigheder, der ikke ville fgplge den
officielle SIM-linie - eller eventuelt skille sig ud fra SIM-arbejdet
for at fa frihed til det. Umiddelbart skulle man ikke tro, at denne
sag skulle ggre det ngdvendigt at slutte sig til en anden kirke. Med
andre ord: Hvorfor bliver det ikke i denne situation til en wuatha®ngig
kirke, som vi kender det fra andre dele af Afrika? Man far ikke svar
pa spgrgsmalet ved at spgrge dem, som selv var med om det.

Man kan se situationen som en parallel til, hvad der skete for Ato
Birru lige efter okkupationen. Ogsa han blev udskilt fra SIM-arbeijdet.
Forskellen er, at Ato Birru dengang faktisk fortsatte arbejdet for sig
selv i en uafh®ngig kirkebevzgelse. At det ikke sker denne gang, kan
skyldes, at lederne her ikke har de egenskaber eller forudsztninger,
som i sin tid fik Ato Birru til at drive en selvstendig virksomhed.

Vi kan 1 den forbindelse pege pa tre forhold:

Frem for alt merker man hos dem en hazlden imod og binding til det
vestlige missionsselskab - tilsvarende det vi mgdte hos dem, som var
pa SIM's side ved skismaet i forhold til Ato Birru i 1946. Idet man
tager afstand fra Ato Birru, s¢ger man til BV, som det var tilf=zldet
bade for Ato Motjona og senere for hele gruppen af ledere i Damot
Bossa. Det samme er tilfzldet, nar der opstar konflikter i forhold til
SIM.

Dernzst er det tydeligt, at de andre ledere ikke deler Ato Birrus
gnske om at sta som en unafhengig kirkebevegelse. De vender sig 1imod
den pa mange mader uafh®ngige stilling, han har ved at std 1  forbind-
else med Qale Hiwot-kirken ©og samtidig administrere stgtten fra BV. I
den sammenhzng er det symptomatisk, at flere af dem giver udtryk for
en overbarende eller nedladende holdning over for nogle af de ting,
som for Ato Birru markerede hans uafhzngige kirkebevagelse: Stemplet,
navnet "Jesu magts kirke" og navnet pa floden, "Jordan".

Endelig har de abenbart haft en — eventuelt ubevidst - overbevis-
ning om, at det ikke var muligt at kere arbejdet videre for sig selv.

Side 165.

Det var ngdvendigt at vare tilsluttet en missionskirke.

Udviklingsforlgbet for Ato Birrus bevagelse, som er skildret i de
foregaende afsnit, har abenbaret forhold omkring situationen i Wolai-
ta, der ogsa for de andre ledere har gjort det vanskeligt - for ikke
at sige umuligt - at etablere en uafhangig kirke. Derfor kan man sige,
at de faktorer, vi i sammenfatningen af forrige afsnit®= regede p& som
de v®sentligste drsager til Ato Birrus vanskeligheder med at opret-
holde sin uafhzngige kirkebevagelse, i sidste ende fgrte bevagelsen
ipd i en missionskirke. Vi har altsa der fremstillet de karakteristis-
ke trak ved milieuet i Wolaita, der har givet Ate Birrus uafhengige
kirkebevagelse det uszdvanlige udviklingsforlgb i sammenligning med
uvathangige kirker i andre dele af Afrika.

Til sidst skal det papeges, at nar man sgger til BV/LCEt i stedet
for at forblive i SIM/Qale Hiwot, skyldes det abenbart, at man i de
spergsmnal, som var szrligt aktuelle pa dette tidspunkt - Masgala-fest-
en og omskarelse - mgdte et syn og en praksis hos BV/LCEt, der var
mere i overensstemmelse med den lokale kultur og tradition.

82) Se nzrvarende arbejde p.150.
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1. BEn uvafh®engig kirke.

Nar vi gennem den mundtlige tradition far indblik i udviklingen af Ato
Birrus kirkebevegelse, star vi over for et begivenhedsforlgb, der er

langt mere kompliceret, end det umiddelbart fremgar af de skriftlige
fremstillinger. Det s®tter spgrgsmalet om bevegelsens karakter af uaf—
hangig kirke i et nyt lys:

P4 den ene side set vil man stadig kunne tale om en uvafhengig kir-
ke wud fra Barretts definition. Den gar ud fra en overordnet betragt-
ning og ser udelukkende pa det endelige resultat i relation til ud-
gangspunktet. Nar man anskuer det pa den made, vil der - ogsa med det
#gede kendskab vores underse¢gelse har givet til de mellemliggende til-—
defi~

vest-

dragelser - kunne peges pa det, som er det afggrende i Barretts
nition: Bruddet med den vestlige mission, man (stadig ud fra et
ligt synspunkt) er fremstaet af, hvor den sammenhang, man ved en sene-—
re tilslutning gar over i, er en helt anden, der ikke direkte har no-
get med ens oprindelse at ggre. Der er, som vi har set, tale om en
uafhengige kirke i forhold til S5IM, som den er helt udskilt fra.

P4 den anden side forekommer Barretts definition utilstrazkkelig og
alt for forenklet, nar man betragter bevagelsens hele udviklings for-
lgb. Den forudsatter dbenbart, at man kan tale om lige linier og klare
brud. Om det skyldes, at den er bestemt af forholdene i andre dele af
Afrika,

rende faktor, kan der ikke tages stilling til i denne sammenhzng. Det

hvor et europ=zisk kolonivelde tidligere har varet en domine-

er derimod tydeligt, at den er bestemt af et vestligt “standpunkt og
derfor kun er rigtig velagnet, sa lenge man holder sig hertil og ude-
lukkende gg¢r brug af de skriftlige beretninger. Vi ma imidlertid kon-
statere, at den synes inadzkvat over for de komplicerede etiopiske
forhold, som kommer for dagen, nar man sgger at se det ud fra en afri-
kansk synsvinkel og begynder at anvende de mundtlige kilder.

Vi wvil nedenfor redeggre for, hvordan selve begrebet
kirke"

ser det ud fra en etiopisk synsvinkel. Fgrst skal vi imidlertid

"uafhangig
0gsa pa en anden made kommer til at sta i et nyt lys, ndr man
sige
noget om det udviklingsforlgb, Ato Birrus kirkebevegelse far i relati-
for-

on til karakteriseringen af den som en vafhengig kirke i gEngs

stand.

2. Bt uszdvanligt udviklingsforlgb.
Som n@vnt i forbindelse med opgavens problemformulering far Ato Birrus
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kirkebevegelse et usadvanligt udviklingsforlgb sammenlignet med uaf-
stykke tid

ligger i

hazngige kirker i andre dele af Afrika, idet den efter et

tilslutter sig til en missionskirke. Vi har set, at dette

forl®ngelse af de vanskeligheder, der gennem hele forlgbet har veret

for Ato Birru med at opretholde sin uafh®ngige kirkebevagelse. Under-

sggelsen har udpegel en rakke faktorer i det lokale miljg i Wolaita,
som kan siges at vare en vigtig del af baggrunden for dette. Ato Birru
har i sig selv potentialet til at fremstd som en leder for en uafhan-
gig kirkebevegelse, men de navnte faktorer ggr, at det pa langere sigt
udvikler sig i en anden retning.

Andre

sta som

steder i Afrika er de uafhzngige kirker ofte kommet til at

et "indigenous™ alternativ til en missionskirke, der kunne
fgles fremmedartet og ofte var forbundet med de indtrangende magthave-
re. I de ikke-amhariske dele af Etiopien har missionskirkerne derimod
selv reprasenteret dette alternativ over for EOQOC.

Det gelder maske serligt i Wolaita, hvor SIM tilsyneladende har
bestrabt sig pa en tilpasning til de lokale forhold - og pa mange mad-
er har lykkedes i det. Vi har pa den anden side set, at der sker et

tradi-

afrikanske samfund - nemlig i spgrgsmalet om Masgala-festen

brud med SIM pa nogle punkter, hvor de er gaet pa tvers af det
tionelle
og omskzrelse. P4 grund af det specielle etiopiske miljp bliver det
imidlertid heller ikke i den situation til en uvafhangig kirke i gangs
forstand, men derimod til en tilslutning til en anden missionskirke.
Samtidig har EOC og de amhariske myndigheder nemlig ogsa udgvet en
form for pres, der kan siges at have drevet folk i retning af mis-
sionskirkerne. Man har oplevet et meget starkt modsatningsforhold til
den amhariske statsmagt og EOC. Det er blevet forstarket af de forfel-
gelser, de har udsat befolkningen for. I Wolaita har den
befolkning altsa veret hardt trangt af de amhariske herskere og EOC -
kirke.

fandt det gamle

almindelige

©g i en kortere periode af italienerne og den romersk-katolske
Hos den vestlige mission °og i den kirke, som opstod,
slavefolk imidlertid verdsatning og oprejsning. Dette gjorde, at man

felte det vanskeligt at st alene.

3. En ny synsvinkel.

Alt dette er deg stadig sagt ud fra et vestligt standpunkt. Nar vi ser

det fra etiopisk side, er der i en periode tale om noget ganske spe-

cielt: Her mpder vi grundl®zggeren og lederen af en selvstandig etio-

pisk kirke. En stor gruppe skiller dig ud herfra for at fplge missio-

nzrerne, men arbejdet fortsmttes, ©g lederen, Ato Birru, formar at
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bevare sin egen og kirkens suver@nitet, samtidig med at han efter sin
egen vilje sgger at udnytte forbindelsen til to forskellige vestlige
missionsselskaber. Ato Birru viser sig her at handle i overensstemmel-
se med en ®gte og grundlaggende etiopisk mentalitet og tankegang.

Dette stiller selve begrebet “uafhazngig” kirke i et helt nyt 1lys.
Det ser ud til at skifte karakter, nar man gar over til at se forhol-
dene ud fra en etiopisk synsvinkel. Spgrgsmalet er, hvem der har brudt
ud fra hvem. Ato Birru ville sige, at det var missionskirkens folk,
der havde skilt sig ud fra hans etiopiske kirke.

Dette kan illustrere de generelle vanskeligheder ved at forsége at
tilpasse en vestlig problemstilling pa afrikanske forhold. Det gzlder
i det mindste for Etiopien. Om det ogsa kan kaste nyt lys over forhol-
dene omkring de uafhazngige kirker i andre dele af Afrika, ligger det
uden for rammerne af denne opgave at svare pa. Vi ma i alt fald kon-
kludere, at begrebet "uafhzngig kirke" - med den g=ngse definition -
ud fra &n synsvinkel kan siges at vere en fremmed problemstilling i

Etiepien.
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