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1. Indledning

"Denn dis ist die hodchste kunst jnn der Christenheit, die wir wissen
sollen. ... Darumb welcher die kunst wol kan, den setze oben an und
heisse in ein Doctor der heiligen schrifft."l Sadan siger Luther i en
nytarspradiken i 1532, og den kunst, som han her taler om, er kunsten
at skelne mellem lov og evangelium.Z Denne sondring var det bzrende i
al Luthers teoclogi og i hans opggr med den romerske kirke, svermerne
og andre. Uden en forstaelse af dette hos Luther er man langt fra en
forstaelse af hans teclogi i sin helhed. Derfor er en undersggelse af
denne sondring hos Luther en indlysende opgave, ogsd nar man gnsker af
sammenligne hans teoclogi med senere traditioner.

Den danske Folkekirke er en evangelisk luthersk kirke, og deri ligger
en udfordring fra Luther og hans teologi: Nar vi kalder os en luthersk
kirke, er der sé& ogsd tale om en teologisk kontinuitet fra Luther til
i dag? Dette spgrgsmal bliver sat i relief og bliver mere patrengende
ved lesning af nogle nyere principielle bidrag til homiletikken. Det
kan her siges om den nutidige kirkelige situation med semrligt henblik
pa predikenen, at der blandt pradikanter findes en udbredt fornemmelse
af, at Mman" er trzt af teoloqi.3 Forestillingen om ‘den store
sandhed', som predikenen skal formidle, er forladt, og prediken-
indholdet nyformuleres 1 retning af menneskelige forsgg pa at sige
noget om tilverelsen 1 lyset af NT's tekster, et indlsg i en samtale,
hvor ingen har ret.4 Det er denne opgaves hensigt at segge at besvare
ovenstaende spgrgsmadl gennem en konfrontation mellem Luther og
Folkekirkens forkyndelse.

Det fgrste hovedafsnit (afsnit 2) er en undersggelse af lov og
evangelium hos Luther, hvor der indledningsvis argumenteres for, at en
indholdsbestemmelse af disse begreber er mulig. Denne del af opgaven
baseres pa en rekke Luther-tekster® samt et udvalg af
sekundzrlitteratur om emnet og afsluttes med en sammenfatning i en
rekke analysespgrgsmal. Disse vil 1 andet hovedafsnit (afsnit 3) blive
anvendt pa& et bredt udsnit af nyere danske pra&dikener, idet der med
nyere praedikener forstds predikener fra de sidste tyve &ar. Da
udfordringen er forstiet som rettel mod Den danske Folkekirke, er
udvalget begraznset til denne del af danske pradikener, og det
understreges, at der er tale om et udvalg: Udvalgelsen eller en
manglende udvzlgelse af en bestemt przdikant vil i en sadan situation
altid kunne angribes - ogsda her, men fuldst®zndighed ville sprenge

denmnmne (og enhver!) opgaves rammer. Samtidig skal det bemmrkes, at



udvelgelsen af pradikener fra den enkelte pradikant ikke har lkunnet
vere styret af bestemte pradiken~tekster, idet f& af prediken-
samlingerne er fuldstendige, men de er udvalgt efter et sken over,
hvorvidt pradikenen over en given Lekst kunne belyse problem-—
stillingen. Dette kan yderligere forsvares med, alt opgavens formal
primert er en sammenligning mellem Luther og de nutidige
predikenudslag, ikke en sammenligning mellem de nutidige pr@dikanter
indbyrdes. Hver predikant er sggt reprasenteret med syv til ni
pradikener, idet Kaj Bollmann og Lars Tjalve udg¢r undtagelsen med en
reprzsentation pa hver fire pradikener; der vil i konklusionerne blive
taget hgide for det mindre kildemateriale i disse to tilfzlde. Hver
predikant vil blive behandlet separat, hvorefter der i sidste afsnit
(afsnit 4) vil blive foretaget en sammenfatning og en konklusion.

Denne undersggelse fremlazgges med en klar erkendelse af, at emnet har
en stgrrelse, der alle ting lige ville krzve et speciale, men forsgget
ggres, vel vidende at en del nuancer vil ga& tabt pa grund af den til

tider summariske fremstillingsform.
2. Lov ag evangelium hos Luther

I en prazdiken fra 1522 definerer Luther emnet saledes: "...das die
gantz geschrifft sich taylt in zway tail, Jnns gesetz und das
Fuangelium. Das gesetz ist das da fiirgybt was man thun soll, das
Euangelium das wa manns nemen soll. ...das gesetz endeckt die
kranckhait, das Euangelium gibt die ertzney."6 Lov og evangelium er
for Luther ikke blot et dogme ved siden af andre dogmer, men det er
noget, der omfatter hele skriften, og som har indflydelse pa alt
andet, saledes at kun det er virkelig teologi, som ses i lys af denne
sondring.7

Nar Luther beskriver loven som det, man skal ggre, og evangeliel som
det, man skal tage, - som det at loven viser sygdommen, og evangeliet
giver lzgemidlet, sa er det vigtigt at vere opma@rksom pa, at det for
Luther i1ikke var en handterlig formel, et skema, som kunne mestres af
enhver .8 Det var ikke et teologisk hjmlpesystem for den tankem®ssige
ordens og klarheds skyld, men hgrte hjemme i samvittighedens mgde med
Guds tale, 1 bodskamp og anfzgtelse, i menneskets eksistentielle Guds-
relation, dvs. i spgrgsmalet om frelse eller fortabelse. Der var for
Luther stor forskel pé& at have en forstandsmessig erkendelse af
forholdet mellem 1loven o©g evangeliet og at kunne mestre det 1

samvittigheden, hvilkel han s& i sin samtid og hos sig selv: Det erx



sagt sa ofte, at alle ved at gerninger og tro skal skilles ad, men nar
det galder (wens zum treffen kompt), sa kniber det.?

Det wvanskelige og uhandterlige gjaldt ikke kun i den enkeltes
kristenliv, men 1 lige s& hgj grad i bibelstudiet og forkyndelsen.
Kjeldgaard-Pedersen ggr opmzrksom pd et forhold i Luthers forstaelse,
som ogsa har Dbetydning for den homiletiske anvendelse af lov/
evangelium-sondringen, nemlig at evangeliet for Luther fgrst for alvor
er evangelium, hvor det bliver hgrt som sadan.l0 Dvs. at sondr ingen
dybest set kun er =gte, hvor den er eksistentiel, og hvor Helliganden
lader 1loven og evangeliet na hjertet. Pa denne made er lov og
evangelium ikke et handterbart homiletisk redskab for pradikanten, men
samtidig er det dog ogsad vigtigt at verge sig imod en rendyrkelse af
synspunktet, som det er sket i nogen Luther—forskning.ll Her Dbliver
lov og evangelium ikke forstéaet som en skelnen i ord, men en skelnen i
Andens made at virke pa, saledes at ordet hos Luther ikke var lov og
evangelium, men £lev lov og evangelium. Med denne forstaelse af
Luthers standpunkt bliver przdikanten og hans pr@diken uden egentlig
betydning, fordi Anden er uafh®ngig af ham. Det er dog klart, at denne
forstaelse rammer ved siden af Luther, idet det allerede af
ovenstaende citat fremgdar, at sondringen findes i ordet selv og ikke
blot 1 dets virkning. Ivarsson fremholder i denne forbindelse, at
Anden for Luther er 'wortgebunden', hvilket ma betyde, at Anden er
bundet af, hvad ordet rent faktisk siger, nar den udfgrer sin gerning.
Det wvil sige, at en prazdiken, som kun indeholder 1loven, ikke kan
abenbare evangeliet, mens en evangelieprazdiken kun indirekte kan sige
noget om lovens virkelighed. Hvis man havder det modsatte, og ggr
Anden uafh®ngig af ordets indhold, ender man ifglge Ivarsson i
spiritualisme, som netop adskiller ord og And.l12

I forbindelse med forholdet mellem ordet og Anden er der endnu et
homiletisk spgrgsmal, som tranger sig pa, og som Hirsch har taget
op.13 Nar loven og evangeliel har forskelligt indhold og forskellig
adresse, nemlig lovens ord til den sikre synder og evangeliet til den
anfagtede samvittighed, er det da muligt at undga, at den sikre tager
evangeliets trgst til sig, mens den anfagtede bliver endnu mere knust
under lovens dom? Dette spgrgsmadl bliver ekstra accentueret, nar det
bliver sammenholdt med, at Anden er ‘'wortgebunden'. At Anden er
'wor tgebunden' betyder dog ikke, al del er predikanten, som rader over
Anden, men at przdikanten skal formidle det ord, hvorigennem Anden
handler. Hirsch henviser i sit svar pa, om den retlte adressering er

mulig, til Luther, som lader Gud fa =ren for ordets virkning, mens



predikanten er det verkigj, som ma predike det, som Gud tvinger ham
til. 14

For Luther er predikenen af lov og evangelium et ansvar, der er lagt
hen til predikanten, fordi Anden er ‘'wortgebunden', og adressen ma
ogsa forkyndes eksplicit.15 Men samlidig er det Gud, der rader over,
hvorvidt det af den rette tilhgrer bliver hgrt som hhv. lov og
evangelium, hvorfor pradikanten ma lade ham om det endelige ansvar for
den rette adresse.l®

Med ovenstédende er sagt, at det i Lulthers homiletik exr en legitim
opgave tilnzrmelsesvist at fastlegge indholdet af lov og evangelium,
idet det stadig m& fastheoldes, al lov og evangelium aldrig bliver
metode eller héandterlige stgrrelser, heller ikke 1 homiletisk

sammenhang, men snarere mad ses som totale hermeneutiske og homiletiske

bestemmelser.
2.1 Loven

I ovennavnte citalt fra 1522 definerede Luther lovens opgave som det
at skulle vise, hvad man skal ggre, og afsldgre sygdommen.l7 Det er dog
ikke fyldestgprende, idet det kan misforstas i retning af, at synd kun
er handlinger. Dette kalder Luther at pr=dike en tild=zkket Moses .18
Den tildexkkede Moses, som lader lovens krav vere ydre handlinger,
skaber kun vydre godhed og forharder i virkeligheden synderen. Til
dette siger Luther: "Ob du wol ausswendig das gesetz mit werken
helltist aus furcht der straff oder liebe des lohns, so thustu doch
das alles on frey lust und liebe zum gesetz, sondern mit unlust und
zwang", og dette viser, "das du von hertzen grund dem gesetz feynd
bist."19 Nar Gud taler gennem loven, som en utildszkkel Moses, er det
netop hijertet han kraver, idet lovens tale griber om bag menneskets
handling eller undladelse til intensionen for at rykke den ud i 1lyset
af den radikale fordring.zo "Sunderlich sihet die schrifft ins hertz
und auff die wurtzel und hewbt guell aller sunde, wilchs ist, der
unglaube, ym grund des hertzen."2l Dvs. lovens spgrgsmal lyder: "Hvor
var hjertet i1 denne ggren og laden?", og hjertets vantro er for Luther
al synds rod og kraft, hvorfor ogsa det ferste bud sammenfatter hele
loven, og alt lovbrud er et brud pa dette: "Du ma& ikke have andre
guder.“22

Selvom det er vantro og hjertets opregr som al synds kilde, der star i
centrum, er det dog ikke korrekt som Hirsch at sige, at lovpradikenen

aldrig er qerningspradiken.23 Loven er virkelig det, som anklager,



fordi mennesket har gjort eller undladt dette eller hint24, men den
gar videre end det og har som mal at afslgre det altomfattende i
menneskets synd, sa ethvert hadb i mennesket om egenretfzrdighed bliver
brudt. Loven bliver et spejl, hvori menneskel ser, "das alles was an
mir ist, verdampt und vermaladeyt ist."25 Loven fgrer til en
erkendelse af at vzre fordgmt og forbandet, fordi den afslgrer
arvesynden og samtidig bestemmer den som personlig synd. Luther kan
formulere sig sa skarpt, at han siger, al mennesket méa komme dertil at
det tilhgrer Djmvelen26, sa at alt hvad det er og ggr i sig selv er
fordgmt.

Denne erkendelse af fordgmthed og fortablhed hgrer sammen med, at
loven ogsa afslegrer Guds vrede. "Loven er saledes et lys som lyser og
apenbarer, ikke Guds nade, ikke rettferdighet og liv, men Guds vrede,
synden, dgden, at vi er fordgmte innfor Gud, ija, helvedet."27 Det vil
sige, at mgdet med lovens radikale fordring ikke foprer til
fortvivlelse, alene fordi den afslgrer syndens altomfattende karakter
med fortabelsen som en futurisk mulighed, men ogsé fordi den fgrer ind
i et mgde med den hellige Gud og hans vrede med fortabelsen som aktuel
realitet, som en foregrebet dommedagserfaring.28 I dette mgde bliver
mennesket frargvet alle egne frelsesmuligheder og bliver til intet, og
ud af dette intet kan Gud s& skabe nyt. Guds skabervilje er at skabe
ud af intet, ogsa 1 retferdigggrelsen, og derfor mé& menneskets 'noget’
ved lovens dom blive gjort til intelb.29

Om lovens opgave og evne siger Lulher: “Das gesetz sol und kan nicht
from machen."30 Loven kan ikke ggre el menneske froml, og delte viser
lovens Dbegrznsning. Loven kan opspore og afslgre synden i den
fierneste krog af menneskel, men den er ikke i stand til at beseijre
den, og heri ses lovens afmagt og magteslegshed, ja hver frygtelig den
er, idet den, uden selv at kunne bekempe synden eller give mennesket
kraft til det, ikke blot afslegrer synden, men ogsa forgger den3l: Det
naturlige menneske vil nemlig negte at give Gud ret i dommen og derved
gge sit gudsoprﬁr.32

Denne begr@nsning og magteslgshed hos loven skal ses 1 sammenhang med,
at selvom det er Guds vilje at drive mennesket ind under vreden og ud
i fortwvivlelsen, s& er det ikke hans hensigl at lade mennesket
forblive der.33 Forkyndelsen af loven er ikke en selvstandig opgave,
som kan lgsrives fra evangelieforkyndelsen, men er noget forelgbigt,
som skal sende menneskelt videre, nemlig til Kristus som frelseren fra
vreden og fordgmmelsen. 34 Den gerning, som Gud @¢ver gennem loven,

kalder Luther som en konsekvens af dette for Guds opus alienum, hans



fremmede gerning.

Forstaelsen af lovens prazdiken som noget fra evangelieforkyndelsen
forskelligt, men ikke selvstendigt, bliver af Heintze karakteriseret
som et standpunkt, som Luther fgrst udviklede sent i forbindelse med
Antinomerstriden.3° Den tidlige Luther, som for Heinlze synes at vare
"den =gte Luther", tilskyndede ikke til en selvstendig lovprzdiken,
men talte om lov og evangelium som et simul, en samtidig prediken,
under fortegnet 'mihil nisi Christus praedicandus‘.36 Argumentationen
for denne forskel pa den unge og den zldre Luther og wudviklingen 1
hans forstaelse af denne sag synes ikke overbevisende, nar man dels
ser pa de tidlige Lutherkilders klare fremhzvelse af lovprzdikenens
funktion37, dels l®ser Luther i den historiske kontekst. I slutningen
af 1530'erne var det efter tyve ars evangelisk pr=zdiken langt mere
ngdvendigt med en precisering af lovforkyndelsens plads, end det var i
reformationens begyndelse, hvor erkendelsen af loven og iszr Guds
vrede var klarere i folkebevidstheden. Snarere end en udvikling 1
synet hos Luther md man, som Heintze selv er inde pé38, tale om, at
forskellige tider kan krave forskellig vegltlegning, hvilket Luther
eksplicit fremdrager i debatten med antinomerne.3°

Nar loven som Guds opus alienum ikke ma selvstezndiggegres i forhold til
eller 1lgsrives fra pradikenen af evangeliet, er det naturligt at ga

over til at Dbestemme Luthers forstaelse af evangeliet, Guds opus

proprium.
2.2 Evangeliet

"Denn auffs kurzlichst ist das Buangelium eyn rede von Christo das er
gottis sson und mensch sey fur unss worden, gestorben unnd
aunfferstanden, eyn herr ubir alle ding gesetzt."40 Sadan fastslar
Luther 41 1521 i1 Eyn klein unterricht, hvad evangelium er, og i denne
setning skal serligt ordene 'eyn rede von Christo' betones. Evangelium
er et grmsk ord, der belyder godt budskab, god efterretning, gode
nyheder, et godt rab, hvorover man synger, taler og er glad, sigex
Luther i fortalen +til NT4l, men samtidig understreges det, at
budskabet, talen, er om Kristus: Evangeliet er en prediken om Kristus,
Guds og Davids sg¢gn, sand Gud og sandt menneske.42 Det er netop talen
om Kristus og hans gerninger, der er evangelium, og det er en tale,
som ikke er begre#nset til NT, men som ogsd findes hos profeterne.43

Ud over at vagten ligger pad 'eyn rede von Christe' er ordene ‘'fur

unns' centrale. Evangelium er ikke blot en historisk tale om Kristus,



men er en prediken om Kristus ‘'pro nobis'.44 Forde definerer
hovedforskellen mellem loven og evangeliet som det, at loven taler i
imperativ, mens evangeliet taler deklarativt i betydningen ‘'her er
det'.4® Det deklarative, dedikationen (overdragelsen) som Ngrager
Pedersen kalder det4®, er en del af 'pro nobis'-aspeklet, idet
evangeliet ikke blot oplyser om, at Kristi velgerninger er sket for
os, men rzkker det til tilhgreren. Evangeliepredikenen er i egentlig
forstand et mgde mellem Kristus og tilhgreren, idet den for Luther er,
at Kristus kommer til os, eller vi bliver bragt til ham.4”7 Kristus er
nerverende 1 evangeliet med sin tilgivelse, og gennem ordet ikke blot
lover eller tilbyder han mennesket del i sine goder og velgerninger,
men skaenker dem ogsa.48 Ivarsson gpr 1 den forbindelse opmzrksom pa,
at ordene evangelium og absolution gensidigt forklarer hinanden for
Luther .49 Derfor kan forkyndelsen af evangeliet ogsa ses som en
udfgrelse af negglemagten, hvor evangeliet er den nggle, der Ilgser
synderen fra synden.50

Nar evangeliel siges al skenke Kristus, skal det ses i lyset af lovens
afslgrende virke, nar den viser synden og Guds vredes reaktion pa den.
Til det af loven ramle menneske kommer Kristus neltop som den Yunter
welcher wir haben vergebung der sunde und rettung fur Gottes zorn und
der Hellen.w>l Evangeliel er ikke en tale, som beroliger ned, at
lovens dom ikke skal tages sa alvorligt, men er en tale, hvor Kristus
glver loven ret og sa tilbyder sig selv og sit liv til den, der trox
pda ham.”2 Kristus har opfyldt loven hell og kan derfor vzre frelseren
fra loven ved i evangeliet at skenke sit liv og sin retfmrdighed til
den troende: "... das Euangelium, welchs uns Jjnn ein frembde
frommigkeit setz, die ausser uns und allein jnn Christo ist,"23 Netop
en fromhed, en retferdighed og en lovopfyldelse uden for mennesket i
Kristus er det, der kan frelse og give trgst, nar loven har afslgret
al menneskets synd og totale mangel pa egen frelsesevne.>%4 Dette er
ogsd med til kraftigt alt understrege evangeliets karakier af gave:
Evangeliet skenker Kristi retfzrdighed og fromhed, en fremmed
lovopfyldelse, hvortil mennesket intel har gjorl, og hvortil der ikke
er knyttet betingelser eller krav.2® At evangelielt “foddert ...
glawben an Christo">® er ikke et krav om en gerning, som ggr fortjent
til at modtage frelsesgaven, men er ment som en indbydelse til at
modtage og gribe om det tilbud som evangeliel udmaler, hvor troen kun

er det redskab, som modtager gaven.



2.3 Lovens og evangeliets anvendelse

At loven har en teologisk brug efter Kristus fastholdt Luther mod
antinomisterne og fremhavede, at Kristus ikke var kommet for at ophmve
loven, men for at opfylde den57, og at lovens dom er en Zforudsatning
for at kunne forstd evangeliets tale.®8 Loven skal derfor rettes til
den sikre og den sovende, mens evangeliet er for den, hvem loven har
ramt. At loven og evangeliet er ulgseligt bundet sammen begrunder
Ivarsson 1 selve evangelielts vaesen: "Den predikan, som har sitt
centrum i utdelandet av syndaforlatelsen, fordrar for evangeliets egen
skull, for bevarandet av dess karaktar av verklig nad och forlatelse,
som sitt komplement bindenyckelens +tydliga predikan och Dbannets
existens.">9

Men har 1loven ogsa en blivende anvendelse 1 pradikenen til den
kristne? Ja, siger Luther, for "der alte schalck, den ich am halbe
habe, der ist noch unreine" og "der dreck bleibt ymmer neben dem
glauben".®0 Den kristne er bade gammelt og nyt menneske, delt 1 to
stykker, og er dermed samtidig retferdig og synder. I hijertet bor
Kristus ved Anden, mens kgdet, det gamle menneske, er behersket af
Djzvelen.®l Dette betyder, ali det nye menneske 1 modtagelsen af den
lovopfyldende Kristus har sat sig ud over alle lovens krav og Guds dom
over synden, fordi det er forenet med Kristus. Det gamle menneske
synder derimod@ stadig, er stadig i oprédr mod Gud, og er dermed
underlagt loven og dommen. I anvendelsen af lov og evangelium pa sig
selv skal en kristen derfor dele sig i1 to og lade evangeliet alene
vere rettet mod det nye menneske og den #ngstede samvittighed, mens
han lader sit gamle menneske, og det alene, blive dgmt af loven med
krav om gerninger og hellighed: "“das gesetz fur den alten adam, das
Euangelion fur dein armes gewissen.“62 P& denne made bliver loven ikke
til et stadium i1 en kristens liv, men er en blivende faktor, som ggr
dette liv til en stadig flugt fra sig selv og sin egenretferdighed
over til den fremmede retfardighed, som evangeliet -tilbyder.®3
Konsekvensen af dette for den kristne forkyndelse exr, alt forkyndelsen
af loven og evangeliet som vesensforskellige, men ikke adskilte

stgrrelser bliver en vedvarende opgave.



2.4 Sammenfatning til den videre undersggelse

Nar man vil sammenfatte lov og evangelium hos Luther for at
sammenligne wmed andres predikener, er det et forseg pa at gere det
vhandterlige hdandlerligl, al lave analysespgrgsmal ud af noget som for
Luther aldrig blev eller for andre matte blive en metode. En sadan
sammenfatning 1 en rzkke analysespgrgsmal ma derfor udelukkende
forstas som en hjelp til i undersggelsen at bygge bro mellem Luther og
nutiden pé& en overskuelig made, og besvarelsen af spgrgsmalene ud fra
de nutidige pradikener vil kun kunne vise om aspekter 1 lov og
evangelium er til stede i det indholdsmessige (og dermed pege pa en
viderefgrelse af den evangelisk-lutherske arv), men vil ikke pa det
ekgistentielle plan kunne give nogen klar vurdering. At man dog
alligevel vil kunne se en strgmpil ogsa pa det eksistentielle plan
henger sammen med, som der er redegjort for ovenfor, alt der i Luthers
teologi er tale om en delvis sammenbinding af det eksistentielle og
det konkete (predikenen), fordi Andens virke er ‘woritgebunden'.
Spgrgsmalet kan stilles: Y"Er predikenen det verkt@gj, som Anden kan
bruge for al na mennesker med lovens og evangeliets ord?" I opgavens
anden del vil analysen dog blive indskranket til det konkrete og der-
med en undersggelsen af graden af kontinuitet i anvendelsen af lov og
evangelium fra Luther til dansk evangelisk luthersk pradiken i dag.
Ud fra ovenstaende analyse af lov og evangelium hos Lulher kan man
opstille fglgende spgrgsmal til brug for den videre undersggelse:
1. Forkyndes loven/ kravet?
2. Forkyndes lovens krav kompromislgst (uden undskyldninger) og
radikalt (hjertets synd, vantro)?
3. Forkyndes manglende lovoverholdelse som personlig synd og
skyld? Er synden og skylden teoccentrisk bestemt?
4. Forkyndes Guds reaktion pa synden (dommen og Guds vrede)?
5. Forkyndes Kristus og hans gerninger?
6. Forkyndes Kristus deklarativi (‘pro nobis')?
7. Forkyndes evangeliet uden betingelser og gerningskrav?
8. Forkyndes der en fremmed/ Lilregnet retfmrdighed?
9. Forkyndes evangeliet som Guds opus proprium? Har det saglig
prioritet?
10. Skelnes der mellem, hvem hhv. loven og evangeliel er rettet
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3. Analyse af nyere danske pradikener
3.1 Lars Tjalve

Lars Tjalve er i denne undersggelse, som ovenfor navnt, kun
representeret med fire predikener, men ud fra disse er det dog muligt
i nogen grad alt besvare de slillede analysespgrgsmal. I de anvendte
predikener mangler forkyndelsen af loven og kravet i Luthers forstand
helt. Der tales ikke om synd eller skyld, og gudsrelationen er i denne
forbindelse slet ikke inde i billedet. Baggrunden for forkyndelsen af
evangeliet er menneskels livsvilkar, uden al skyldsspgrgsmalet er
taget med; og disse vilkar karakteriseres som hablgshed, bundethed,
fortvivlelse, trang til al beherske i stedet for al modlage, moralisme
samt slaveri forstidet som det, at mennesket slipper friheden for at
velge sikkerheden.®4 En tale om Guds dom eller vrede som reaktion pa
synd kan pa denne baggrund ikke forventes, og kun et sted kommer
Tjalve 1ind pa noget i den relning, nemlig i talen om dem, der sendle
Jesus i dgden.®> De blev selv dgmt og grebet af mgrket og deden, men
en dom i eskatologisk forstand synes der ikke at vere tale om, en ting
der ogsa eksplicit tages afstand fra som noget, der ikke hgrer den
kristne tro til.®®

Evangeliet er i Tjalves prazdikener el budskab om, at Gud er kommet til
os, har fundet os og aldrig vil lade os alene.®7 I forkyndelsen om
Kristus er vegten lagt pa, alt Jesus vil @ndre livssituationen: Han gav
hab, 1livsmod og bgd lidelse og angst trods i kampen mod ondskab og
¢delaggelse.68 Der er 1kke tale om en overdragelse, sa&a Kristi
gerninger er sket i menneskets sted, men snarere som en eksempelfor-
telling, hvis gen-fortlzlling giver livsmod og héb om, al verden kan
blive anerledes. Kristus bliver pa denne made til en inspirations-
kilde69, og evangeliet bliver ikke klarl adskill fra gerningerne, idet
evangeliets indhold er en opmuntring til "at f& gijort noget ved
tingene" og en forsikring om, alt det hijelper. Vi mad fa& det lart,

ligesom Jesus larte diciplene at ggre det.7/0
3.2 Kirsten Sarauw

Kirsten Sarauw angiver i forordel Lil sin bog med pradikener og
dagbogsoptegnelser, at bogen knytter til ved den mystiske tradition i
europeisk religigs tenkning, hvilkel ggr en sammenligning med Luther

vanskelig. I Sarauws predikener er det, der erstatter lovens tale og
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talen om synd og skyld, en tale om mangler og bevidsthedsfejl.
Syndefaldet er, at mennesket kalder mgrket og kroppen for ondt og
lyset for godt, s& kroppens og kegdets 1liv benmgtes.71 I den
forbindelse - sker der el direkle opggr med Luther, som kaldte det
naturlige menneske for ondt, hvoroverfor stilles Jesu moral, som
byggede pa, at menneskel havde muligheden for guddommelig visdom 1
siq.72 Ligeledes sker en nedskrivning af lovens radikale fordring 1
Mt. 5,42 om at vere fuldkommen, som den himmelske fader er fuldkommen,
til et opfyldeligt krav om al leve 1 overensstemmelse med en
guddommelig instans.’3

Evangeliets indhold, som fastholdes som noget, vi via en ny erkendelse
selv skal realisere, er at der er en sammenhzng mellem sjzl og krop,
bevidsthed og kgd, og al det onde og mgrket er en del af verden, som
ogsa ma accepteres for ikke at skabe splittelse i helheden.’4 Helhed
er et vigliglt begreb, som gar igen i talen om en kosmisk orden, der
gennemsty gmmer alt, og hvis vesen er kwrlighed.75 At den
gennemstrgmmer alt betyder ogsa, al den er i mennesket: I mennesket er
Gud, en kraft eller en Visdom76, som skal vere grense—, form- og
begrensningssprengende 1 stadig udfoldelse af sansernes og Kroppens
liv. Forkyndelsen af Kristus bliver en pegen pa el menneske, som
realiserede samklangen med den kosmiske orden, og hvor ordet blev kgd
i den forstand, at bevidstheden blev et med sin egen krop77, hvor for
Kristus for os bliver et eksempel og en type p& det sande menneskeliv.
Sarauw danner virkelig et modbillede78, ikke bare 1 den nutidige

teclogiske debat, men ogsad 1 spegrgsmalet om kontinuitet fra Luther.
3.3 Ulla Sandbzk

Ulla Sandbzk udlrykker i sine predikener en forstédelse af loven og
evangeliet, som adskiller sig fra Luthers. Det viser sig for det
fgrste 1 talen om loven, hvor en egentlig forkyndelse af lov eller
krav er erstattet af en oplysende tale om menneskelivets vilkar.
Synden er en indre magl i mennesket, hvis resultal er en lammelse af
keerlighed og barmhjertighed79, men en radikal syndsforkyndelse er der
ikke tale om, idet mennesket siges at vare fgdt perfekt, og den synd,
som beskrives, er mangler og fejldisponeringer af livet.80 Synden
mangler ogsa en LlLeocentrisk beslemmelse, undlagen hvor synden
beskrives som det, at mennesket selv vil vere Gudsl, men denne
bestemmelses resultat er ikke skyld mod Gud, men ensomhed og

isolation.
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Evangeliet er hos ©Sandbzk ikke en forkyndelse af Kristus, men et
budskab om, at Gud ggr mennesket til sit, aldrig vil slippe det og pa
trods af sit kendskab til menneskets fejl vil give det alt sit.82 At
vide at man hgrer Gud til, som man er, uden inddragelse af hverken
‘propter Christum' eller ‘per fidem'S3, kaldes relferdiggpgrelse, og
den frihed, som gives 1 evangeliet, er muligheden for at se synden og
den tilstand, som burde vere i mennesket og i verden 1 stedet for
synden.84 Dette evangelium vil fylde livel med k®&rlighed, gl=de og
medmenneskelighed, s& mennesket kan leve i overensstemmelse med sin
oprindelige bestemmelse: at vere medarbejder pa Guds ‘verden. 85
Beretningerne om Jesus er den kilde, hvorfra disse k&rlighedens
egenskaber skal hentes, og gennem beretningerne vil Jesus vige, at
hvis mennesket lever, som han levede, i tjeneste for medmenneskets
glzde, sa kan verden laves om indefra.®® Evangeliet bliver i Sandbzks
forkyndelse efter sit indhold til et krav om omvendelse i betydningen
at sige nej til de livsgdel®ggende krafter, el krav om Dbgn i
betydningen at sztte sig op mod dgden i alle former sambt et krav om at
forsta og acceptere verden og medmenneskel, s& man kan virke for

trivsel og livsudfoldelse for alle.87
3.4 Regin Prenter

Regin Prenter er kendt som en gammelkirkelig Lulther-forsker, og det er
pa forhand forventeligt, at denne beskaftigelse med Luther har smittet
af pa hans prazdiken. Dette er ogsa tydeligl, selvom man ikke kan tale
om en ubrudt kontinuitet. Prenters forkyndelse af loven afdzkker
mennesket som en synder, der er praget af vantro, tvivl og modlgshed,
som let glemmer Jesu ord og ikke regner med at have samme vilkar, som
Jesus havde.%8 Men samltidig er den pre=gelt af en slor grad af indirekte
kommmikation. T foarbindelse med en tale om, at menneskets 1iv ikke
stemmer med Jesu ord, siges det, at da er lejlen ikke han589, hvilket
kun indirekte afslgrer menneskel selv som synder. El andet sted tales
om, at det ikke er alle, der holder fast ved det nyvye, som Jesus
bragtego, men at ethverl menneske af naluren forkaster delte nye, som
ggr op med menneskefromhed, ns:vnes ikke i sammenhangen, samtidig med
at talen om en manglende lovoverholdelse som persomlig synd og skyld
er nzsten helt fraverende. Dommen over synden og manges afvisning af
Guds frelsestilbud er fremhazvet flere stedergl, men en forkyndelse af
Guds dom og vrede, som en nutidig foregribelse af den endelige dom,

som mennesket ma erkende allerede nu, er ikke med og bestrides et par
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steder: Prenter siger, at vi ikke skal holde dommedag over os selvgz,
men det er netop det, som Luther vil forkynde for den sikre synder og
for det gamle menneske. Et andet sted afslgrer han alle mennesker som
syndere, der 1 hjertet siger nej til Gud, men tilfgjer, al det far
vere, som det vil.?3 Sadan taler den kompromislgse og radikale lov
ikke.

Prenters forkyndelse af evangeliet er centrerel omkring Kristus:
Evangeliet er budskabet om fortabte menneskers frelse og handler omn
Kristus alene.9%4 Guds rige kommer netop til dem, der ikke er noget
verd, og dette betalte Jesus for med sit liv pa korset, sa det kun er
gennem hans dg¢d, opstandelse og himmelfari, al menneskel har adgang
til Gud.®> BEn tendens i Prenters forkyndelse er, at det deklarative
moment mangler. Prazdikenen taler om frelsen i Kristus, men der er ikke
tale om, al tilhgreren gennem pradikenen far "“rakl" frelsen som en
prasentisk gave til modtagelse ved tro, hvilket maske h&nger sammen
med Prenters lidt uklare forstaelse af ordet som et nademiddel.®96
Treoen bliver pointerelt som det, der modlager frelsen, og som samtidig
er en Guds gave og ikke menneskets eget verk eller gerning. Denne
betingelseslgse evangelieforkyndelse underslireges af Prenters
fremhavelse af daben som CGuds frelseshandling97, men bliver pa den
anden side slgret af andre formuleringer, som l®gger veagtl pa

menneskets andel i frelsestilegnelsen. Formuleringer som "ved at vage

og bede .. kan vi bestd for Menneskesgnnen", "hvis vi er tilfredse med
tiggerpladsen, vil Gud...", "nar vi tror pa Gud, elsker hans ord, =rer
ham, overgiver os til ham.., hviler i hans omsorg, da...", '"den

gerning, som Jesus lgnner(!) med evig salighed, er at holde sig til
hans ord og ikke vide af andet end Guds barmhjertighed og ®re i Jesu
navn" «<g "salig den, der udholdende, tillidsfuldt, taknemmelig og
lydigt Dbliver ved med alt lytte til Jesu myndige ord, sa han ggr
dereftern98 giver et klaril indlrvyk af, at menneskel md ggre sit for at
kunne modtage evangeliets gave.

Pa trods af disse gerningsprzgede ansalser sltar evangeliet 1 centrum i
forkyndelsen o©g har en saglig prioritet, men prazdikenen mangler en
forkyndelse af en fremmed eller tilregnel relferdighed. Denne mangel
kan muligvis skyldes, at Prenter vagter menigheden i stedet for den
enkelte, og al det i den sammenhzng er vanskeligt al tale om en

tilregnet retferdighed.9?
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3.5 Johannes Mgllehave

Johannes Mpllehaves oraloriske talent er almindeliglt anerkendt, men i
en undersggelse af denne art stilles der andre krav end de sstetiske.
Mgllehave mangler en loviorkyndelse 1 Luthers forstand, idet talen om
overholdelse af Guds vilje og om synd og skyld er aflegst af en generel
tale om menneskels mangler og vilkar. Menneskel bzrer dpden i hjertet
og dermed ogsa vantro, tvivl og hablgshed, og intet menneske lever og
handler helhjertelt og wuselvisk 1 forsagelse af sig selv og det
onde.+00 Bt enkelt sted siges indirekle, al menneskel er Guds fjende
pa grund af dets manglende karlighed til egne fjenderlOl, men enhver
tale om en Guds dom over eller vrede mod det syndige menneske mangler,
ja, der tages eksplicit afstand fra den: Enhver tale om Guds vrede er
synonym med et krav om havn, og det hgrer den gamle pagt til. I den
nye pagt, 1 Guds rige, er vrede, havn, grusomhed og tilintetggrelse
byttet ud med barmhjertighed.lo2

Evangeliet er et budskab om barmhjertighed, fred, glade og helhed og
et budskab om, at Gud ikke forskyder nogen, men er god mod alle bade i
livet og i dgden.103 Kristus forkyndes som den, der viste tilvarelsens
skjulte mening, medfglelsen, og som frivilligt bragte sig selv som
kerlighedens offer for at vere vores hab.104 Kristus stiller ingen
krav til mennesket, fordi han netop kom for at frelse det fortabtelO5,
men der tales ikke om, hvad frelsen beslar i, og hvad der frelses
fra.1l0® Det nazrmeste Mgllehave kommer en indholdsbestemmelse af dette
er, at mennesket med erkendelsen af manglende kzrlighed s=ttes i stand

til at dele livet med de mennesker, som Gud har sat det imellem. 107

3.6 P.G. Lindhardt

P.G. Lindhardts forkyndelse bliver af Ngrager Pedersen karakteriseret
som en eksistentialiserende dennesidig afmytologisering.lo8 Det ligger
udenfor denne opgaves rammer al forelage en generel underssgelse af
Lindhardts prazdikener og dermed at kunne tage stilling til Ngrager
Pedersens bedgmmelse, men indenfor nzrverende undersggelse far delt 1
hvert fald betydning, at Lindhardts forkyndelse i udstrakt grad
beveger sig indenfor el dennesidigt univers. Forkyndelsen af loven har
hos Lindhardt mere karakter af oplysning om livsvilkar end egentligt
krav. Mennesket er fra fgdsel Lil d¢d selvisk, verdsligt, selvkarligt,
selvoptaget, egenradigt og forfengeligt, hvilket forkyndes

kompromislgst og radikaltlog, men grundet dennesidigheden mangler
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Lindhardt en forkyndelse af, at denne tilstand ge¢r menneskel personlig
syndigt og skyldigt i forhold til Gud med dom og vrede til fglge:
Dommen er noget menneskel legger ind over sig selv, ikke noget som
kommer eller vil komme fra Gud, og hvor der tales om Kristi dom, siges
det, at den ikke dgmmer, men skenker 1liv og salighed.llo

Evangeliet er hos Lindhardli en tosidig stgrrelse. Dels har evangeliet
en lovens funktion, idet det fortzller mennesket, at det misbruger
livet og er uden fortrydelse af dette misbruglll, dels er evangeliet
et Dbudskab om korset og Jesu dg¢d, hvor han gik ind i den guds-
forladthed og overgivethed til dgden, som mennesket lever i, og blev
menneskets bror, sa& han altid er ved dets side.ll2 Evangeliet er
desuden budskabet om Guds barmhjerlighed og hans velbehag, som er
blevet alle syndere til del, og som grunder sig pa Kristus.}1l3

Ud over en sammenblanding af loven og evangeliel 1 Lindhardts
dobbelte evangelieforstaelse, som sandsynligvis snarere er et
spgrgsmal om en fejlagtig og for tilhgreren forvirrende og vildledende
terminologi end om en egentlig misforstaelse af begreberne, er der i
hans predikener en meget 1lille grad af forkyndelse af Kristi
gerninger. At Guds velbehag grunder sig pa Kristus er ikke det samme
som at sige, al Kristus dgde og opsltod ‘'pro nobis'. At ‘pro nobis'-
aspektet mangler understreges ogsa af, at Lindhardt ikke taler om en
tilregnet retfwzrdighed, idel der ikke i hans forkyndelse skabes nogen
forbindelse mellem Gud og mennesket: Evangeliet nar aldrig ind til
mennesket, og hvor mennesket mgder det, skabes det ikke et nyt
menneske, men der er fortsat kun gammelt menneske til stede.ll4 Et
menneske kommer i fplge Lindhardt aldrig til al eje nogen 4&ndelig
rigdom (det er kun et udtryk for havesyge at tale om noget sadant)llS,
mens Luthers evangelieforstaelse er ulgseligt knyttelt (il, hvad
mennesket ejer i troen. Dette skyldes, at Lindhardt forstar troen helt
anerledes end Luther, nemlig som troskab mod virkeligheden. Det eneste
virkelige er g¢jeblikket, nutiden, hverdagen <(gentagelsen som han
kalder det med Kierkegaards 0rd>116, og troen er da troskab mod denne
virkelighed og de krav, som mgder menneskel der. Detie betyder, at
Lindhardts forkyndelse pa trods af talen om et betingelseslgst
evangelium far en drejning i retning af gerningskrav og dermed mister

fremhzvelsen af evangeliet som den ubetingede gave.
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3.7 Vagn Kvist

Vagn Kvists forkyndelse af loven er meget lidlt fremirsmdende 1 hans
predikener og har en ikke serlig kompromislegs tone: Det behager ikke
Gud, at mennesket stiller sig an og tror for meget om sig selv.117
Alle mennesker er syndere, og ingen kan unddrage sig den dom, al det
ikke elsker Gud og nestenlls, og synden er, alt menneskel ikke regner
med Gud og tror, at han ikke regner med os.119 En personlig skyld
eller synd 1 forhold til Gud er der ikke tale om, men snarere et
vilkiar, hvorunder moenncaket er lagh, og hvorfra det skal befries:
menneskel handler som en gud i1 silt eget univers, vil vere sin egen
herre, og Dbliver dermed ensomt, og hvor karlighedens under, Guds
tilgivelse, ikke er gael op for et menneske, er del fattiglt, Dbundet
til sig selv, sit beg=r og sin egensindighed, og kaldes 1 denne
tilstand fortabt.l20

Centrum i Kvists forkyndelse af evangeliel er daben. Daben er Guds
bekenden sig til syndere, det sted hvor Gud kommer til mennesket i sit
ord og tilsiger det sit velbehag, barnekar og barneret hos sig.l2al
Forkyndelsen af Kristus er il gengzld sparsom, og i Kvists
forkyndelse kom Kristus som Guds skabende oxrd for at tilvejebringe
troen p& sig selv som Guds s¢gn og lroen pa, at menneskel er Guds
ejendom, Guds barn.t 22 Kristus var en abenbaring af Guds godhed og
barmhjertighed, og han talte et ord, som gav livet en ny dimension og
en ny mening.123 I stedet for en forkyndelse af en fremmed
retferdighed bragt i stand af Kristusl24 tales der meget om livet og
dets mening, og dette bliver evangeliets anden side: N&r mennesket er
Guds barn og Guds skabning, og livel er Guds liv, som han rzkker os,
da er 1livet ikke overladt til skebnen eller til tilfe®ldigheder, og
mennesket kan give sig livel i vold. Eller med andre ord: Det kan leve
det 1liv, der ligger for, og med den lyst, den lvykke og det mod, som
Guds kerlighed giver, tage hverdagen op med hab og glade.l25

3.8 Sgren Krarup

Sgren Krarups prazdikener er kendetegnel af el umiddelbart forhold til
lov o¢og evangelium: Kristendommen er altid bade 1lov og evangelium,
saledes at loven sztler Gud som herre, og evangeliel sziter Gud som
frelser.126 Ioven er uundverlig i kristen forkyndelse, for uden lov
kan man slet ikke tale om tilgivelse127, og loven er en kompromislgs

og uopfyldelig fordring om k&rlighed til Gud og til n=sten, en
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fordring til menneskel, som kun kan elske sig selv og dermed afslgres
som synder.128 Menneskel afslgres som den selvsikre og ferdige, som
ved hjelp af ferdige systemer klarer tilverelsen, og som i hovmod og
selvoptagethed dyrker sig selv.129 Loven afslgrer dette og sztter
mennesket 1 en tomhzndethed, hvor intet hos mennesket kan kaldes
herligt, hvor der kun er synd, angst og skyldlBO, og hvor mennesket
kun kan habe pa Guds barmhjertighed. Krarups forkyndelse af loven og
menneskets gskyld er saledes bade radikal og kompromislgs, men den
mangler en klar markering af syndens og skyldens teocentrisitet.
Skylden bestemmes ud fra fordringen eller Guds ordl3l, og det sker med
en konsekvens, s& Gud selv trazder ud af billedel. Dette understireges
af, at enhver tale om Guds dom eller vrede som presentisk og futurisk
virkelighed mangler, hvilket Krarup selv forklarer med, at Jesus og
kristendommen kun kender eel perspektiv i sin fordring og dermed i
skylden, nemlig ‘i dag'.132

Krarups forkyndelse af evangeliel lider under samme svaghed som
Lindhardts, nemlig en dobbelt bestemmelse af evangeliet, dels son
lovens tale, der befaler en omvendelse og dermed bryder menneskets
selvklogskab itu133, dels som ordel om Guds gode gerning for os. Ordet
om denne gode gerning er ordet om Jesus Kristus, Guds sé¢n, som blev
menneske, dgde og opstod for vores skyldl34, og om Guds gratis og
ubetingede nade, tilgivelse og syndsforladelse, som skenkes
syndere.l35 Dette er en klar viderefgrelse af Lulhers lale om Kristus
'pro nobis', men denne tale om Kristus og hans gerninger har en
tilbagetrukkel plads i Krarups forkyndelse, hvilkel kan skyldes, at
syndsforladelsen hos Krarup i hgjere grad fremstilles som det, hvormed
mennesket szttes fri fra sig selv136, end det hvormed mennesket bliver
erkleret reltferdigl hos Gud og flyltel over fra vredens il nadens
stand. Tilgivelsen kan i Krarups forkyndelse nasten fa karakter af
baggrund, pda hvilken det egentlige i evangeliel kan siges, nemlig at
mennesket er en ansvarlig skabning, som pa grund af fordringen holdes
fastt pa livet i dag.l37 Hovedperspektivel, som hos Luther var
relationen menneske - Gud, synes hos Krarup at vere flyttet til
relationen menneske - n:sten/ virkeligheden. Dermed er antydet, at
evandeliet forstaet som Guds gerning ikke tilkendes den saglige

prioritet i forkyndelsen.
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3.9 Johannes W. Jacobsen

Johannes W. Jacobsen er i fglge Ngrager Pedersen et eksempel pa en
predikant, hvis udgangspunkt er indremissionsk, men som samtidig er
aben ovenfor andre kirkelig sltrgmninger og deres
pr&dikentraditioner.l38 Jacobsen kan i sin forkyndelse pradike loven
og sige, at mennesket er en synder, er syndens slave og 1ikke lever
efter Guds lovi3?, men samtidig er lovforkyndelsen prazgel af uprzcise
eller svage formuleringer: Mennesket er en, der har brug for en
frelser; menneskel vil ngdig vere afhengig af noget eller nogen
udenfor sig selv; mennesket har forspildt det gode liv, som Gud gav
det; menneskel og verden er af lave, og mennesket er forelsket i sig
selv, s¢gger sig selv, g¢gr sig selv til midtpunkt.l40 Denne form
formidler ikke en belingelseslgs og radikal Ilovforkyndelse, og
samtidig taler Jacobsen ikke eksplicit om en personlig skyld overfor
Gud som fglge af menneskets synd. Dommens og regnskabels dag er med i
forkyndelsen, men dette motiv afsvekkes ved en forsikring om, at nar
det er Kristus, der er dommeren, bliver det sidste altid glazde, eller
ved, efter talen om at menneskelb d¢mmes efter elementzre karligheds-
gerninger bade nu og siden, al sige at ogsd i dommen vil Gud nok
hj&lpe.l4l I stedet for den direkle og ligefremme loviorkyndelse
bruger Jacobsen ogsa et par steder evangeliet sSom indirekte
lovforkyndelse, idet frihedens evangelium implicil indebzrer en
anklage om bundethed. 142

Forkyndelsen af evangeliet er hos Jacobsen tydeliglt cenltreret om
Kristus og hans gerninger: Kristus ske¢d ikke, som mennesket gdgr,
skylden fra sig, men gik ind under en skyld, som ikke var hans. Han
overtog menneskesl:gtens regning og betalte, hvad det kostede,; og han
havde som stedfortreder mennesket med i sin d¢d og opstandelse.143
Kristus blev forladt af Gud pa korset, og fordi han gjorde fyldest er
vejen til himlen &dben. Hans liv bliver i daben til menneskets liv, og
mennesket kommer til at tilhgre Kristus, bliver Guds parn.1l44 Et
enkelt sted tilslgres talen om den sledforlr=zdende gerning, idelt Gud
siges at tilgive pa grundlag af Jesu begn for fjenderne. 145

Jacobsen understreger, al det, som Gud skanker, ikke skal suppleres
med gerninger fra menneskets side, og fremhazver ogsa troen som Guds
eget verk, ikke menneskets prastation.146 Til geng®ld er talen om en
tilregnet retfazrdighed fravarendel47, og Jacobsen skelner heller ikke
mellem lovens og evangeliels adresse: Uden differentiering eller

forklaring forkyndes Dbudskabet om naden og det nadeslgse menneskes
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adskillelse fra Gud, og at menneskel efler mpdelt med ordel bade har
fred og er dybt foruroliget148; her skelnes ikke mellem sikre og
bodferdige syndere eller mellem kgdet og anden, hvilket kan skyldes

den afsvekkede forstielse af Guds dom og dennes rzkkevidde.

3.10 Thorkild Grosbgll

Thorkild Grosbglls predikener er i en undersggelse af denne karakter
svere at komme overens med, hvilket skyldes, at de med Anders
Gadegaards ord er novellistiske og ofte skaber deres eget 1lille
universl49, men noget kan dog siges. Loven eller kravet i1 Grosbglls
praedikener reprasenteres af en tale imod misforstaelse og misbrug af
menneskelivet. Kirken fratages egentlig verdi som institution, og det
samme sker med menigheden som fellesskab af troende eller hellige150,
idet det siges, al kristendommens ansvar alene er den enkelle, og at
enhver tale om en transcendent Gud eller virkelighed er forflygtigelse
af menneskets egen virkelighed.l5l Derudover tales der ogsa imod
enhver foragt eller nedvurdering af mennesket selv i det liv, som det
lever.1®2 Dette far ofte karakter af vilkar for menneskelivet, ikke om
krav, og der tales ikke om en synd eller skyld.

Evangelielt eller "“del egenllige budskab" hos Grosbgll er, dels at
mennesket smttes fri fra byrden af den kristne tradition og kravet om
videregivelse af den153, dels al menneskels 1liv pa& trods aft
opsplittethed og trivialitet er en sand del af virkeligheden, hvorfor
opgaven er al holde sig jorden for ¢je. Den totale oplgsning af
sandhed med stort 'S' er en friggrelse til, abt mennesket selv skal
skabe en tilverelse indenfor tid og rum og pa trods al dud oy grav.l-%"1
I alt dette bliver talen om Kristus en henvisning Lil menneskel Jesus
fra Nazareth, som tog tilverelsen alvorlig med smerte, hab, kerlighed,
handlingexr, forfald og dg¢d, og som dermed blev eksempel for alle
mennesker. Med Kristus skete en identifikation af Gud og menneske, Gud
og virkelighed, saledes alt del sande kun er al finde i1 menneskets egen

verden.155
3.11 Flemming Freékjsr-Jensen

Flemming Frgkijer—-Jensen kommer i en af sine prazdikener explicit ind pa
spgrgsmalet om lov og evangelium: I budskabet, som bringer mennesker
til omvendelse il Kristus, er der Lo toner, en domstone og en

nadestone.l®® Domstonen eller forkyndelsen af loven er el ord, som
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viser mennesket dets synd og ggr det skyldigl overfor bade mennesker
og Gud, og som ikke Cillader nogen undtagelser eller
undskyldninger.l57 Forkyndelsen fremholder synden bade som konkrete
gerninger, som f.eks. vrede eller manglende kerlighed, og som hjertets
og vantroens synder 1 skikkelse af hovmeod, indifference overfor Gud og
selvretferdighedens pukken pa egne gerninger eller fortrin.1>8
Mennesket ejer ingen renhed eller hellighed i sig selv, som Xan
frelse, men lovens krav om fuldkommenhed star fast, og under dette
krav findes ingen barmhjerltighed, nade eller tilgivelse. Mennesket er
i sin synd bundet og ufrit uden mulighed for at frelse sig selv og er
dermed ogsa bundet til fortabelsen.1%9 pa grund af synden er mennesket
undergivelt Guds vrede og dom bade nu og pad dommens dag, hvor alle
muligheder for omvendelse er opbrugt. Ordet om synden, dommen og
fortabelsen frargver menneskel alle holdepunkler og Lrgslegrunde hos
sig selv og viser, at det har brug for en frelser.160

Nadestonen eller evangeliel er ordet om Kristus, som var opfyldelsen
af skriftens profetier og skabte fred mellem Cud og mennesker ved sin
dpd 1 menneskets sted.l®l Kristus kom som den rene og syndfrie og
gjorde menneskets synd til sin egen og tog ansvaret for den overfor
Gud. I stedet for al frelse sig selv fra dgden, valgte han al frelse
mennesket ved at vare stedfortrmder i elendighed og fortabelse, idet
han i menneskels sled tradle frem for dommeren, der slraffer synd med
Helvede.1l®2 Alt hvad Kristus gjorde, gjorde han i mennesketls sted, og
hans gerning er det eneste mulige vern mod den kommende vrede. Kristi
gerning og offer lgser menneskelt fra vreden, dommen, dgden og
fortabelsen og Abner dgren ind til Guds rige; idet mennesket ved troen
ikledes Jesu syndfrihed og hans frelsesgerning, sa hans lydighed og
retferdighed bliver menneskels egen.1®3 Mennesket er i troen retferdig
og under Guds velbehag, og som arsag dertil gmlder alene Kristi
gerning "pro nobis". Troen er heller ikke menneskels gerning, men er
Guds eget verk ved ordet om Jesus som korsfmstet og opstanden.164

Et enkelt sted synes der al vere en lLendens 1il, al mennesket selv
skal ggre noget til sin frelse, nemlig hver der tales om at valge
troens vej.1l65 Al der kun er tale om et tilsyneladende krav viser sig
ved, at sagen dels formuleres uden bydeform eller betingelses-
formulering ("“hvis.., s&.."), dels al den umiddelbare kontekst
fremhever Kristi gerning som frelsens grundlag.

Endelig er der i Frgkjzr-Jensens prazdikener Lale om en skelnen mellem
lovens og evangeliets adresse, nar der tales om de forskellige vilkar,

der hersker under loven og under evangeliet.l®® gon naturligt
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menneske lever man under lovens tillale, en liltale som man aldrig
kommer wud over, fordi det gamle menneske vedvarende bestdr, mens
evangeliel g=lder 1 troens verden for Kristi skyld pa trods af,

hvordan mennesket er i sig selv.
3.12 Kaj Bollmann

Kaj Bollmann er ligesom Lars Tjalve kun represenlteret med fire
predikener, og det er derfor ikke muligt at besvare alle spgrgsmal,
som matte rejse sig under analysen. Forkyndelsen af loven er hos
Bollmann nesten fraverende, idet der dog tales om, at traditionalisme
eller manglende &benhed for det nye og tradilionssprengende er
forkert, og uden n:rmere forklaring siges det, at Jesus bliver til
fald for de mennesker, der pa denne méade mangler tillid til Gud og
hans lpfter.167 Ligeledes tales der om selvrelferdighedens og
selvtilstrekkelighedens fare, men dette forklares pa en yvderst
misforstaelig made, nemlig al mennesket ikke kunne drgmme om al sgge
frelsen 1 andet end troen pa Kristus.1l68 Ellers tales der om
menneskets vilkar under dgden og ondskaben, som er de krafter eller
magter, der er Gudsrigets modsztning, og som i bibelen kaldes for
synd.ng Ligesom det eskatologiske aspekli mangler, saledes mangler
ogsa tecocentriciteten og talen om Guds reaktion pa synden.

Bollmann tager 1 en af sine pradikener udgangspunkli i Luthers
retferdigggrelsesl=zre og slar fast, at mennesket ikke frelses ved
gerninger, men af Guds nade ved troen alene.170 Undersggelsens
materiale er ikke stort nok til fuldl ud at klarlzgge, hvad Bollmann
forstar ved 'frelse', men frelsen ngdvendigggres af, at mennesket ikke
af sig selv kan opbygge el liv uden nederlag, og al frelsen er af tro
alene vil sige, at menneskets mislykkede forseg pad at bygge livet op
for sig selv og for andre ikke er afggrende. Kristi gerning bliver
beskrevet som et udgangspunkt og et livsgrundlag karakteriseret af
ufofbeholden radikal kzrlighed, og ud fra dette skal mennesket handle.
Jesu lidelse og dgd er dels en scolidarisering med alle ofre for
forfplgelse, dels el Dbudskab om befrielse fra de magler, som
forhindrer mennesket 1 at bmre Kkerlighedens og 1livets frugter.
Mennesket befries til en ny bundelhed Lil kerlighed og ansvarlighed

over for mennesket selv, n:sten, verden og Gud.l71



4, Sammenfatning og konklusion

"Vi greder ikke fordi Gud vender ryggen til. Vi ®ngstes ikke ved hans
kommende vrede. Vi ryster ikke ved udsigten til vor salighed under
lovens krav. Vi er i stand til al grade, #ngsles og rystes hell af os
selv, over hverdagen, Kkriserne og verdens lidelse. At vi i den grad
ikke r¢res af Gud, men af vores egen hand, kaldes ogsa Guds dgd., 172
Ordene er Mogens Lindhardls, og de undersireger en Lendens, som
ovenstaende undersggelse har afdzkket, nemlig at forkyndelsen af
loven, at en teocentrisk bestemli skyld og af Guds vrede og dom i
udstrakt grad er forsvundet i nyere dansk luthersk prediken. De fleste
af de valgte pradikanter har ersiatiel denne forkyndelse med en
forkyndelse af menneskelivets vilkar, med forskellig vegtlagning og
tone, mens nogle fd har bevarel en slgrre eller mindre konltinuitet fra
Luther. Frgki=zr-Jdensen har alle analysespgrgsmalenes aspekter med,
mens Prenter er for indirekle og mangler radikalitel. Dette er i endnu
hgjere grad tilfzldet hos Jacobsen, mens bade P.G. Lindhardt og Krarup
nok er radikale i deres lovicorkyndelse, men mangler teocentriciteten
og forkyndelsen af Guds dom.

I behandlingen af Luther blev del understregeil, at loven og evangeliet
er ulgseligt sammenbundet i forkyndelsen, hvilket bl.a. betyder, at en
manglende eller forkerl lovforkyndelse uvegerligt vil fa indflydelse
pa forkyndelsen af evangeliet. Om det er dette forhold, der spiller
ind her, kan ikke siges med sikkerhed, men givel er det, al ogsa med
hensyn til forkyndelsen af evangeliet er det tale om en udstrakt
diskontinuitet i forholdet mellem Luther og nutidens danske
praedikener. En klar tale om Kristus 'pro nobis' er i mange tilfzlde
forsvundet til fordel for en ubesteml Lale om, al menneksel hgrer Gud
til (Sandbzk), at Gud ikke forskyder nogen (Mgllehave?), at Gud ska&nker
barnekar hos sig (Kvisti), eller budskabel om Kristus Dbliver en
inspirationskilde til at leve 1 verden og til hab til at @=ndre den
(Tjalve) eller til al acceplere virkeligheden som det egentlige og detl
sande (Grosbgll?). Ogsad hos P.G. Lindhardt er forholdet til
virkeligheden 1 centrum, mens talen om Kristus trader 1 baggrunden,
hvilket delvis ggr sig gezldende ogséd hos Krarup, hvor Kristus ‘preo
nobis' dog forkyndes. Bade Prenler og Jacobsen har centrum i1 talen om
Kristus og hans gerninger, men heller ikke her er kontinuiteten
gennemfgrt: Det deklarative er ikke szrlig fremlr=zdende, og en
forkyndelse af en tilregnet rebtfzrdighed mangler. Fregkjzr-Jensen er

igen den, der tydeligst danner konlinuitet.
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Den summariske fremsiillingsform har forhindret den nuancerede
prazsentation af de enkelte pr®dikanter, og sammenfatningen af Luthers
forstaelse af loven og evangeliel (il en rekke "melodepragede"
analysespgrgsmal har bergvet det behandlede emne noget af sin dynamik.
Men pa trods af disse forbehold kan spgrgsmalel om kontinuitet fra
Luther til nyere danske pradikener pa dette for Lulher sa alyg¢grende og
centrale punkt dog 1 nogen grad besvares. Konlinuiteten er
representeret inden for nyere dansk evangelisk luthersk prazdiken, men
representationen er svag. I betragtning af hvor centralt 1lov og
evangelium er 1 Luthers teclogi kunne man fristes il at sige
chokerende svag.

Et enkelt forbehold for ovenstaende konklusion mé& endnu navnes. I P.G.
Lindhardts og Sgren Krarups pr@adikener er der, som ovenfor pavist tale
om en sondring mellem lov og evangelium, men nmed et @ndret indhold i
forhold til Luther. Det rejser spgrgsmalet, hvorvidt der hos disse (og
maske ogsa pd sin made hos Thorkild Grosbgll) er Lale om en
kontinuitet fra Luther blot pa @ndrede teologiske vilkar. Denne
opgaves forudsztning har veret el uendrel lteoclogisk vilkar, og det har
ikke veret muligt inden for opgavens rammer at behandle dette forhold,
men blot al postulere el uandrel vilkar i dag.

Ngrager Pedersen skriver om den nyere danske prazdikens bredde og

forskelligartethed: “Denne valdige homileliske sammensalhed er ikke
blot et charmerende wudtryk for, at predikenen spiller 1 mange
facetter. Langt snarere er det i virkeligheden .. et vidnesbyrd om en

beklemmende usikkerhed, der rader med hensyn til, hvad prediken
egentlig gar ud pa. Mangen forkynder synes al famle sig frem uden mal
og med .. Og mangen tilhgrer synes at sidde .. med uindfriede
forventninger... Under de omslandigheder er en hemiletiszk =zanering
hardt tiltrengt."173 Denne sanering kunne besla i al tage udfordringen
op o©g vende tilbage til Luthers pradiken af lcoven, som gg¢r mennesket

til intet, og af evangeliel, som g@gr alene Kristus til alt.
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Noter

1. WA 36 p.9,28-29 og p.13,22-23

2. Nar der her og i det fglgende tales om loven, skal det forstds som
loven 1 sin anden brug, usus lheologicus, som Luther ansa for den
egentlige (jvf. Peters p.38). Lovens fgrste brug og diskussionen om en
tredje brug vil ikke blive behandlel her.

3. Harbsmeier p.l4

4. Bollmann, Don Quijote p.23.29.37

5. I en opgave af denne stgrrelse mda udvalget af Luther-tekster veare
begreznset, og en grundigere undersggelse af emnel ville indebzre en
inddragelse af sterre centrale kilder som De servo arbitrio og Den
store Galaterbrevskommentar.

6. WA 10 III p.338,3-10 7. Kijeldgaard-Pedersen p.163

8. Thestrup Pedersen p.265; Asendorf p.331

9. WA 17 I p.105,26-29 10. Kjeldgaard-Pedersen p.168; 173

11. Ivarsson p.41lf. I note 18 (p.173) nmvner han Prenter, Spiritus
Creator (1946) p.296; Wingren, Predikan. En principiell studie (1949)
p.285ff; Hillerdal, Gehorsam gegen Gott und Menschen (1954) p.l109f;
Gyllenkrok, Nagra synspunkler p& lag och evangelium i Luthers teologi
(NKT 1953) p.77f og Ebeling, Evangelische Evangelienauslegung (19842)
p.429ff som eksempler.

12. Ivarsson p.43 13. Hirsch p.50ff
1l4. Hirsch p.53 15. Pedersen p.77
16. Jvf. Ivarsson p.54f 17. Se note 1 og WA 36 p.13,28-29

18. Asendorf p.331. En tildekket Moses er der ogsa tale am, nar man
vil fastholde menneskets muligheder overfor Gud: "De, som ¢nsker at
vegtlegge deres gode gerninger og prale af fri vilje, tillader ikke
alt menneskels gerning at vere synd. De finder stadig noget godlt 1
naturen... De er dem, som ikke vil lade Moses' ansigt skinne klart. De
lzgger et de:kke over loven og ser den ikke virkeligl i ansigtelt."™ WA 7
p.656,18-22, citeret af Forde p.249 (efter Am. Ed., vol.39 p.185)

19. WA DB 7 p.4,17-21 20. Peters p.43

21. WA DB 7 p.6,32-34

22. Lohse p.164; Ivarsson p.22; Peters p.43. En udigrlig behandling af
det fegrste bud i Luthers teologi findes i Asendorf p.305-314.

23. Hirsch p.52 24. WA 36 p.l17,23f

25. WA 10 III p.339,2f

26. WA 10 IIT p.339,7f. Sammesleds siger han: "Darumb gib heer lust
und lieb, ader biss gots feind und das tetifels fraind."™ (339,26)
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27. WA 40 I p.485-486, citeret efter Utnem p.325. Jvf. Heintze p.89
28. Utnem p.325; 327. Jvi. Pedersen p.74

29. Pedersen p.77. Dette motiv kommer eksplicit til udtryk i De servo
arbitrio og er behandlel i en lidligere opgave: 'Nyskabelsens creatio
ex nihilo. Retferdigggrelseslaren hos Luther i striden med Erasmus'
p.12 (Upubliceretl)

30. WA 17 T p.125,22f 31. Peters p.44

32. Ivarsson p.48 33. Asendorf p.335; Pedersen p.78
34. At loven idikke har en wuafh®ngig funktion, men skal ses som
"forlgber" for evangeliet, ma ikke forlede til at opfatte lovens dom
som uegentlig, noget indholdslgst, eller som el led i en guddommelig
"nadespedagogik" (Utnem p.329), men er et virkeligt udtryk for,

hvordan Gud er stemt mod mennesket udenfor Kristus.

35. Heintze p.93 36. Heintze p.69; 73; 75; 81
37. Klart formuleret allerede i 1522 i Sermon von den Heiltumen, WA 10
ITT ».338%F

38. Heintze p.92

39. "Sed longe diversa ratio fuit tunc temporis, quam hodie."™ WA 39 I
p.571,12f (3., antinomerdisputation). Jvf. behandlingen af dette i
Steffen Kjeldgaard-Pedersen ‘'Geselz, Evangelium und Busse', Leiden
1983 p.293f, hvor de forskellige tiders vegtlagning bliver begrundet
sizlesgrgerisk.

40. WA 10 I p.9,18-20

41. WA DB 6 p.2,23-24; jvi. WA 10 I p.l2,2

42. WA DB 6 p.6,24f; jvi. Hirsch p.54

43. Yalss do Isaias sagt cap. 53, wie er fur unss sterben unnd unsser
sund tragen sollt, hatt er das lautter Euangelium geschrieben.” WA 10
I p.10,15-17. Dette er med til af tydeligggre, at lov og evangelium
for Luther ikke var lig med GT - NT, jvf. Lohse p.l64.

44. Heintze p.70; 77. Ivarsson skriver j denne forbindelse: "I detta
sammanhang hor det hemma att erinra om, att tron enligt Luther kan
sdgas beslta 1 det r&dtta anvandandel av pronomina. Alt Kristus och
syndaforlatelsen galler mig, darpa kommer det an i tron.” (p.32)

45. Forde p.241 46. Bl.a. p.135

47. WA 10 I p.13,22f

48. WA 10 I p.13,4ff. Jvf. Asendorf p.328; Pedersen p.75; Forde p.242
49. Ivarsson p.l19 med henvisning til WA 15 p-485,9 og 34 I p.308,19
50. Ivarsson p.38f; jvf. p.19f. At evangeliel kan beltegnes som ngglen
til at lgse understreger sammenh@zngen mellem loven og evangeliet: Kun

den som gennem lovens nggle er Dblevel bundet, kan lgses ved
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evangeliet.
51. WA 45 p.156,28-29 52. WA 10 IIT p.340,23-25

53. WA 36 p.23,17-18. Jvi. WA 10 III p.340,14-16: "das Euangelium, das
sagt den trost und lernet das heyl, darneben wa wirss nemen sollen,
daz das gesetz erfillet."”

54. Peters p.46 55. Asendorf p.334

56, WA DB 6 p.8,5-7

57. WA 45 p.151,13%ff; jvf. Peters p.37

58. Asendorf p.343. Jvi. note 44

59. Ivarsson p.54

60. WA 17 I p.132,30-31 og p.133,15

61l. WA 17 I p.133,30-32 og p.114,361ff

62. WA 36 p.22,29-30 63. Ivarsson p.40

64. Tjalve p.53.55.69.90.189.191. Direkte citalter og behandling af
enkeltudsagn er kun medtaget i begrenset omfang af hensyn til den

begrensede plads.

65. Tjalve p.89 66. Tjialve p.53f
67. Tjalve p.53.55.71.90 68, Tjialve p.70.71f.90
69. Tjalve p.190 70. Tijalve p.72
71, Sarauw p.l17f 72. Sarauw p.l101l

73. BSarauw p.1l01
74. Sarauw p.16.19.20.69.71f.129.131
75. Sarauw p.35f. Henvisningen til holisme-begrebet er Lydelig.

76. Sarauw p.19.103 77. Sarauw p.19.36

78. Jvf. bogens forord, Sarauw p.ll

79. Sandb=zk p.44f 80. Sandbzk p.11.34.73
81l. Sandbzk p.89f 82. Sandb®k p.75.951
83. Jvf. CA art.4 84, Sandbzk p.48

85. Sandbzk p.91.93 86. Sandbak p.17.34f
87. Sandbzk p.12.67.69.95 88, Prenter p.13.71.88
89. Prenter p.89 90. Prenter p.ll5

91. Prenter fx. p.14.71.94.116 92. Prenter p.95

93. Prenter p.119 94. Prenter p.51

95. Prenter p.70.114.120

96. Prenter p.l1l0: "Jesus kommer .. for af vere .. hos os med sil ord

og med sine nAdemidler." (jvi. p.35) Ordets funktion synes at blive en
henvisning til d&b og nadver, hvor naden er alt fa. Hvorvidt Prenter
forkaster ordet som egentligt nademiddel kan ikke fastslas ud fra
dette ene sted. Del ville kr®ve en inddragelse al relevanle sleder fra

Spiritus Creator, ©Skabelse og genlgsning og Kirkens lutherske
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bekendelse, men fra sidstnsvnlte kan henvises Lil flg. passus (p.1l14)>:
"Evangeliets forkyndelse, det mundtlige ord, peger tilbage til daben -
eller for de udgbte frem til den kommende dab - og kalder hen til
nadveren. Den peger pa det historiske indhold, dexr ggr daben og
nadveren til de midler, hvorved Gud giver Helligadnden, der virker
troen 1 dem, der hgrer evangeliet..."

97. Prenter p.94.120 98. Prenler p.14.36.91.94.95

99. Menigheden tiltales ofte som kollektiv stgrrelse, fx. p.116, hvor
der tales om, al brudgommen kan lages fra Branderup menighed, ikke fra
den enkelle, Delle forekommer implicil i den udbredbte brug af 'vit'.
100. Mgllehave p.71f.78f.146 101. Mgllehave p.1l15

102. Mgllehave p.19-24

103. Mgllehave p.24.114.149.151.178

104. Mgllehave p.78.79 105. Mgllehave p.72

106. Pa p.55 er en enkelt undtagelse, hvor der siges, al '"hans
kerlighed sletter din skyld og din g:ld"”, men hvori denne skyld og
geld bestar, og i forhold 1il hvem den eksisterer forklares ikke.

107. Mgllehave p.l1l15. Jvf. hans definition af kristendommens kerne i
bogens forord (p.8): "elsk dine medmennesker og glad dig ved livel™.
108. Ngrager Pedersen p.379 109. P.G. Lindhardt fx. p.l4f.28f
110. P.G. Lindhardl p.87.115 111. P.G. Lindhardt p.11.48

112. P.G. Lindhardt p.1l1.15.48. Jvf. p.1l16

113. P.G. Lindhardt p.11.15.17.29.89

114. P.G. Lindhardt p.12.29 115. P.G. Lindhardt p.75

1l6. P.G. Lindhardl p.53. En eksislentialislisk dennesidighed springer
ud 1i fuldt flor i en sztning som: "det der giver det mening at vere
til idag er just, al imorgen ikke er andet end de¢d og grav." (p.ll)
117, Kvist p.19 118. Kvist p.20.41

119. Kvist p.35

120. Kvist p.42.62f. Der er ikke nogen tLale om en eskatologisk
fortabelse, og dom omtales kun eet sted, nemlig 1 et citat fra
prestelpftel: Livet er Dbetroet 1léan fra Gud al forvalle "med
regnskabsdagen for ¢je". (p.4l. Hans citationstegn)

12). Kvist p.6.7.35.51.63 122, Kvist p.11.48

123. Kvist p.49.54

124. Retferdighed defineres som relien 1il alt leve som Guds k&ere barn.
(p.35)

125. Kvist p.8.12.20.43.51.54.63.70. Al livel har mening, fordi det er
skabt, begrundes med inkanationen, at Guds s¢n blev menneske og delte

kdr med os. (p.1l2)
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126. Krarup 1987 p.94 127. Krarup 1987 p.93; 1978 p.70f%
128. Krarup 1978 p.70; 1983 p.38; 1987 p.94

129. Krarup 1976 p.62; 1981 p.61; 1983 p.38

130. Krarup 1981 p.61; 1983 p.14.39; 1984 p.94

131. fx. 1983 p.15; 1984 p.15.94

132. Krarup 1983 p.13; 1984 p.l4. Krarup kan tale om fortabelse, men
det forklares som lovens forkyndelse og dom (1978 p.71), og 1 samme
prediken siger han: "“Gud er ogsa lovens Gud, og det er frygteligt af
falde i1 den levende Guds hznder" (1978 p.70), men hvori del frygtelige
bestar forklares i1ikke. (Der tales ikke ellers om en eskatologisk
fortabelse.) En klar afsvzkkelse af dommen findes sammesteds, hvor
resultatet af en manglende retfmrdighed bestemmes som mangel pa mening
i livet.

133. Krarup 1981 p.62; 1984 p.94

134. RKrarup 1976 p.2; 1978 p.70; 1984 p.9%4

135. Krarup 1978 p.69.71; 1983 p.39; 1984 p.94; 1987 p.95

136. Krarup 1976 p.2.62

137. Krarup 1983 p.l4: "del er indholdelt af hele den kristne
praediken'; 1984 p.l4: "Ansvaret - i det ord kan Kkirkens forkyndelse
samles". Jvf. Krarups definition af Tidehvervs front i opggret om,
hvad det er at vere mennesker, og hertil svarer Tidehverv: en fordret
og dermed ansvarlig skabning i solidarilel med nmsten. (1984 p.1)

138. Ngrager Pedersen p.385 139. Jaccobsen p.42.62.104

140. Jacobsen p.9.42.54.61.62

141. Jacobsen p.15.105. Jvi. p.103: Guds s¢n blev menneske og vor bror
sa radikalt, at det pa dommens dag klart skal vise sig, hvor
fuldstendigt Kristus har gjort hverl eneste menneskes sag til sin.
142, Jacobsen p.61.105f. At evangeliet indeholder en implicit
lovforkyndelse sa& vi ovenfor hos Luther, men denne meddelelsesform ma
altid vere sekundzr i forhold til den egentlige lovforkyndelse.

143. Jacobsen p.29-31.55 144. Jacobsen p.53.55.64

145. Jacobsen p.63 146. Jacobsen p.106.23.43

147. En retferdighed, som Gud skanker, omiales p.106, men n:vnes kun i
forbifarten uden en n®rmere forklaring eller udredning, hvorfor det
ikke kan betragtes som en lilsigtel poinle.

148. Jacobsen p.1l06

149. I anmeldelsen af 'Tidens Fylde' 1 Kritisk forum for Praktisk
Teoleogi, 22, 1985 p.76

150. Som en for denne opgave uvedkommende fodnole kan det bemzrkes,

at selvom Grosbgll taler imod en s®rlig menighed af troende (1985
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p.66), danner han inlteressanl nok gennem sine pr=zdikeners sprog- og
abstraktionsniveau en ny afgrenset menighed, nemlig dem der
intellektuelt kan fatte, hvad han siger.

151. Grosbgll 1985 p.66f.77.155f; 1988 p.36.52

152. Grosbgll 1985 p.7 153. Grosbpll 1985 p.66f

154. Grosbgll 1985 p.77.78.155.157.182f; 1988 p.28.80

155. Grosbgll 1985 p.78.157.183; 1988 p.36f.57. Uden en Lranscendent
Gud tales der naturligt nok ikke om en tilregnet retfardighed eller om
en Kristi forsonergerning, men tvertimod tales der el sted om, at
resultatet af Kristi 1liv er, at han giver mennesket mulighed for at
sone, hvad det forbred. (1988 p.37)

156. Frgkjer-Jensen p.1l62 157. Frgkj=zr-Jensen p.227f
158. Fregkjer-Jensen p.35.36.96.164.254
159. Fregkjer-Jensen p.15.36.135 160. Fregkjer—-Jensen p.1l6.256

161. Fregkjer-Jensen p.13.162

162. Frgkij=r—-Jensen p.21.35f.94f.135f.164

163. Frgkjzr-Jensen p.16.21.36.94,230

lé4. Fregkjer—-Jensen p.17.34.82.96 165. Frgkjer-Jensen p.137

166. Fregkjer-Jensen p.252; jvi. p.230

167. Bollmann, Tidens Fylde p.29f. Hverken her eller 1 brugen af

ordene 'frelse' og 'Guds rige' er der medlagel el eskatologisk aspekt.

168. Bollmann, Tidens Fylde p.150. Meningen synes at vere, at en

forstandstro, der ikke giver sig udslag i handling, er dgd og

verdilegs, men formuleringen rgber en manglende bevidshed om lov/

evangelium-sondringen.

169. Bollmann, Tidens Fylde p.36.150.186

170. Bollmann, Tidens Fylde p.149f. Det er bemmrkelsesvardigt, at der

tales om ‘'af Guds nade' og ikke 'propter Christum'. Det fglgende

bygger pa p.150-152.

171. Bollmann, Tidens Fylde p.37.186f. Menneskels indsals bliver et

enkelt sted til frelsesadrsag: "Simeon og Anna far rakt fredens kilde
som svar pa deres bgnner, deres hab og deres Lrofaste venten...

Deres trofasthed var ikke forgmves. .. Julebudskabet til os er, at

trofastheden heller ikke er forgaves i dag." (p.31)

172. Lindhardt, M. p.57

173. Ngrager Pedersen p.385 (hans fremh:velse).
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