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'Missio Dei'-begrebet i protestantisk missiologisk kontekst.

I. Introduktion:'Missio Dei'-begrebet i protestantisk missiologd.

I perioden mellem Kirkernes Verdensrads tredje generalforsamling 3

New Delhi 1961 og den fjerde generalforsamling, Uppsala 1968, koncentre-
rede WCC's Department of Studies 1in Evangelism sig om et studicprojekt

med titlen "The Missionary Structure of the Congregation". Under delte

studieprojekt blev udtrykket 'missio Dei' en slags lerminus teenlcus

for forstaelsen af, hvad mission er. (1)

Den ekklesiologiske missiologi - hvor mission ses som en funktion af
kirken - erstattes af en trinilarisk funderet missiolegi, i hvilken mis-

sion forstés som participation i missia Dei. Kirkens funktion bliver af

instrumental karakter, idet missionen ikke er kirkens men den treenige

Guds mission, missio Dei. F.Birkeli opsummerer forstdelsen af missio Del

i studieprocessen med disse ard:"Kirken har ikke en misjon, den er mis-

jon. Og det altsa fordi misjon er et predikat til Gud. Gud ecr en misjone-

rende Gud...Missio Dei er aktiv i hele historien, den er dette at Gud
vender sig til hele verden, bade 1 og utenfor kirken. Kirken far derved
en sekunder posisjon 1 Guds sendelscesekonomi”. (2)

Formalet med denne undersegelse af 'missio Dei'-begyrebet 1 en prote-
stantisk missiologisk kontekst vil netop vere at vise, hvorledes den
moderne missionsvidenskab udviser en fornyet interesse for at satte
teologien i strikte forstand, og ikke ckklesiologien,icentrum af over-
ve jelserne om Guds soteriolooiske handlinger. Missio-Dei-teologien har
skabt sammenhzng mellem teologiske udsagn om Guds soteriologiske hand-
linger i verden/historien og trinitetsteologien. Denne trinitetsteolo-
giske forstéelse af missionens vasen er rykket ind i centrum af den teo-
lJogi, der beskeftiger sig med relationen mellem og polariteten Gud og
verden. Menneskets verden/historie er blevet "locus Lheologicus®. (3)

Nar udtrykket nmissio-Dei-teologien" benyttes, md det ikke forstas
der hen, at vi har med en sammenhaengende missionsteologi at gore. For
kortheds skyld bruger vi det om en bestemt begrebssammenhang, der er
blevet fremhavet som et karakteristikon for det missionsteclogiske ar-
be jde i WCC mellem New Delhi og Uppsala. Med til baggrundsforstdelsen
af tankekomplckset 'missio Del' herer IMC's missionskonference i Wil-
lingen 1952, hwvor hovedtemaet var "The Missionary Obligation of the
Church", og sd den lrinitarisk hestemte missio-Dei-teologi, der vokscde
ud af Willingen, og som kom til at prege den ovkumeniske missionsteologl
igennem halvtredserne.

Tankekompleksel 'missio Dei' involverer altsé en trinitarisk funderet

missiologi. (4) Denne centrale grundtanke 1 den nye missionasforstaclse,




der vinder terran op til Uppsalagencralforsomlingen 1 1960 gennem studie-
arbejdet "The Missionary ostruelture of Lhe Congregation', udlrykkes karl-

fattet men remmende 1 det praparatoriske materiale til sckiion TI, der

skulle behandle emnet "Renewal in Mission™. her hedder dcot:
"The God of the Bible is a sending God - he sends his propheis; he
sends his Son; he sends his Spirit through theSon; he sends the
apostels through the Son and by the Spirit. Bu® the context of his
sending is always history, since it 1s his concern to be present in
the sctual life situation of every man. Participation in God's mig-
sion is therefore entering into partnership with God in history,
because our knowledge of God in Christ compels us to affirm that
God is working out his purpose in the midst of the world and its
historical processes". (5)

I denne forbindelse vil det ogséd vere relevant at citére folgende fra

rapporten "The Church for Others'":
"The mission of God(missio Dei) is to be distinguished from missions.
Ags our prescnt missions have sprung up as historically determined

answers Uf the churches to challenges 1n the past, they may be
understood as transitory forms of obedience to the missio Dei". (6)
Summarisk kan vi her i introduktionen med A.M.Aagaard sige, at missio-

Dei-teclogien er blevet til som et forscg péd at gennemtenke forholdet

mellem Guds handlinger 1 verden og 1 kirken i1 et opger med en ekklesio-

logisk centret missionsforstéelse. (7) Denne teologis oprindelse og ind-

hold vil vi i det femlgende undersege nermere.,

II.1. Missio-Dei-teologiens aoprindelse og indhold.
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af overvejelserne om Guds soteriologiske handlinger i verden. (8) Som
antydet henger denne tendens sammen med studieprocessen 1 og omkring
Willingenkonferencen. 1 post-perioden skete der forskydninger i spergs-
malet om missionens subjekt. A.M.Aagaard peger pd, hvorledes @zndrede
politiske, sociale og skonomiske forhold har influeret pa forskydningen
fra en ckklesiogicentret Leologi og missiologi til en teocentret og ek-
klesiologikritisk teologi. Gud alene er blevet missionens subjekt. Eller
agt anderledes: fndrede spergsmél til det teologiske arbejde fra en
@ndret menneskeopfattelse og verdensforstaelse skabte ogsa en anden
missionsteologi. En ny missionsteologi og en anderledes missionspraksis
bliver til i en @ndret situation. (9)

Inden vi underseger ovennevnte forskydninger, kan vi nevne, at lermen
'missio Dei' har redder langt tilbage 1 kirkehistcerien. Den findes alle-
fede hos Auqustin, og netop i den kristologisk/trinitariske betydning
det bruges i dag. Inkarnationen karakteriseres af Auqustin som Sennens

sendelse til verden. Cuds mission virkeliggores 1 og ved Krigtl mission.




Men Gud i Kristus er kun virksom gennem Anden. Missio Dei, missio Chri-
stie og missio Spiritus Sancti er én og samme sag. Men sendelsen har
endnu et "led", nemlig kirken(missio ecclesiae). Kirken er som kirke
"apostolsk", dvs. den virkeliggor sin idé gennem scndeclsen, missionen.
(lo)

A.M.Aagaard udvider udnyttelsen af Augustins trinitetslare og hans
tale om Guds handlingers og vesens sammenfald. Guds absolutte simplici-
tas, dvs., at der ikke kan skelnes mellem Guds substans og Hans egen-
skaber, scs som en nedvendig forudsetning for missio-Dei-teologiens tale
om missio som praedikat til Gud. I missio-Dei-teologien findes den for-
stielse af Guds vaesen og handlinger, at Guds handlinger &benbarer Hans
vesen: missio Dei betyder den sendelse, som Gud har, og den sendelse,
som Gud er. (11)

R.Prenter betvivler rigtigheden af denne tolkning af Augustins lare
om Guds simplicitas, "der tages til indtegt for talen om, at Gud er mis-
sio". Prenter medgiver, at Gud ifelge Auguslin og den af ham inspirerede
vesterlandske teologiske tradition ikke har, men er sit vesen 0og sine
egenskaber. Der kan ikke tillegges ham accidentielle bestcmmelser. Men
Prenter opponerer mod Aagaards anvendelse af et Augustincitat(Confession-
es VII: voluntas enim et potentia Dei, Deus ipse est) som begrundelse
for "at Guds virke ikke kan forstés som noget andet end hans vasen” og
dets identifikation med missio-Dei-~teologiens tale om den mission, som
Gud er. Prenter mener, at stedet fra Confessiones handler om Guds:in-
corruptibilitas. Gud kan ikke tvipges Lil noget mod sin vilje AR s .
fordi hans vilje ikke er storre end hans magt. Guds germinger udspringer
af den vilje, der er hans vesen. Gud er sin villen. "Men vi kan ikke
udenvidere identificere hans forskellige opera ad extra som identiske
og idéntiske med hans vilje, som er ham selv". Derfor finder Prenter
setningen, at Gud er migsio, ikke augustinsk tenkt, og pastanden: "Uden
Augustins lzre om Guds simplicitas var missio-Dei-teologiens tale om
missio som praedikat til Gud uforstaelig"(p.52) uden grundlag. (12)

Nu til forskydningerne i spergsmalet om missionens subjekt. I centrum
af missionskonferencen, som IMC indkaldte til i Willingen 1952, stod en
missionsteologisk underssgelse af forholdet mellem kirke og mission. Her
finder vi missio-Dei-teologien under en begyndende fremvakst.

Den ferste mere systematiske fremstilling om termen 'missio Del' og
dens funktion i en nutidig protestantisk missiologisk kontekst har vi 1
G.F.Vicedoms bog "Missio Dei, Cinfihrung in eine Theologie der Mission™
fra 1958. Den kan give det indtryk, at termen allercde findes 1 de

trykte dekumenter fra Willingen, hvilket ikke er tilfaldet. (13) Vicedam




skriver med abenbar reference til Willingen: "Auch die Kirche ist nur
ein Instrument in Gottes Hand. Sie selbst ist das Ergebnis der Tdtigkeit
des sendenden und rettenden Gottes. Das zu beschreiben hat die Konferenz
von Willingen den Begriff Missio Dei aufgenommen'. (14) I en forelasning
i 1970 under emnet "Mission - der Weg Goltes zu den Menschen'" erstaties
dette "aufgenommen" med "im Anschluss an 'die ‘Aussagen der Wellmissions-
konferenz von Willingen". (15) Hvad der her er tale om, er en reference
til K.Hartensteins brug af termen i en rapport fra Willingenkonferencen.
Flere af kommentatorerne er ogsa enige om, at Hartenstein er den faerste,
der preger termen 'missio Dei'. (16)

Da gruppe 1l's rapport i Willingen "The Theological Basis of the Mis-
sionary Obligation'" kun blev "received" af konferencen, kom Hartenstein
i det firemandsudvalg, der fik ti) opgave at udarbejde en ny og endret
version. Udvalgels rapport "A Statement on the Missionary Calling of the
Church", som er tydeligt influeret af Hartensteins opfattelse af forhol-
det mellem mission og eskatologi, 0g hans understregning af, at kirken
skal forstds som Kristi legeme, blev "adopted by the Enlarged Meeting".
Her finder vi baggrunden for den trinitarisk bestemte missio-Dei-teologi,
der voksede ud af Willingen, og som kom til at prazge den skumeniske
missionsteologi igennem 50' o0g 6o'erne. (17)

Hartenstein udarbe jdede allerede inden Willingen et dokument, der
netop havde titlen "Migsion und Eschatologie", og dette dokument blev
forelagt medlemmerne af gruppe 1 som et led i gruppens arbejde. Dette
dokument viser, i hvor hej grad Hartenstein er pavirket af 0.Cullmanns
frelseshistoriske eskatologi. Dette padvises bl.a. af Wiedenmann 0g
Glinther. L.Wiedenmann skriver i sin undersegelse "Mission und Eschatolo-
gi", at Hartenstein med sin nye “heilsgeSchichtlichueschatolDgischen
Gicht der Mission" er influeret af en udvikling, der gar fra Barth til
Cullmann. "Das zukiinftige Eschaton und die Ausrichtung der ganzen Ge-
schichte auf dieses kommende Eschaton tritt immer beherrschender in sein
Gesichtsfeld. Schlisslich treibt ihn die Entwicklung noch iber Cullmann
hinaus, und seine heilsgeschichtliche Fschatologie durchsetzt sich Zigen
der Apokalyptik". (18)

Hartenstein forbinder missionen meget nert med eskatologien, idet han
understreger kirkens instrumentale karakter i Guds frelseshistoriske
plan, og idet han lader missionen blive kirkens egentlige opgave i "mel-
lemtiden", "zwischen Himmelfahrt under Wiederkunft des Hertn'". Den nare
forbindelse mellem mission o0g eskatologi bliver ogsa til en identifika-
tion af kirke og mission. (19) Allerede i Tambaran 1938 havde den tyske

delegation gjort spade forseg pd at reinterpretere missionen i lyset af




eskatologien. (20)

Missionsteologien hos Hartenstein er en vesentliqg forudselning for

firemandsudvalgets bestemmelse af missionen som den treenige Cuds mission,

og for dets tanker om eskatologiens og Gudsrigets betydning for mission-
en. Missionen "has its source in the Triune God Himself". Den sker gen-
nem kirken som Kristi legeme, hvis lemmer deltager i Guds mission. Af-
snittet om kirkens missionsforpligitelse slutter derfor ganske naturligt
med en understregning af, at kirken som s&dan er sendt: "There is no
participation in Christ without participation in His mission to the
vorld. That by which the Church receives its existence is that by which
it is also given its world-mission". (21)

Nar 'Group Report' kun blev "received", skyldtes det grupperapportens
syn pa Guds handlen i historien og kirkens rtolle i denne handlen. Guds
handlen knyttes ikke eksklusivt il kirken som instrument - f.eks. kan
Gud udfere sin gerning igennem politiske vg sociale bevsegelser, altsd
"extra muraos ecclesiae". (22) Igennem 'Statement’'s understregning af,
at Kristi sendelse er det eneste legitime grundlag for kirkens "world-
mission", har man uden at benegte, at Gud handler uden for kirken beton-
et kirken som instrument for Guds mission, hans frelsende og forlesende
gerning.

I Willingen onskede man altséd at beholde missionen i det "kirkelige"
rum og at forbinde den sd nert med kirkebegrebet som muligt. Til dette
skriver K.Nissen, at den missionsteologiske udvikling i éo'erne gik i
retning af den teologi, der blev afvist i Willingen. "I Willingen blev
integrationen mellem kirke og mission gennemfert pd bekostning af et
inklusivt syn pa Guds frelseshistoriske hand]ingereooman'tog afstand
fra sin sekulare dimension'". (23)

I1.2. 'Missio Dei' og historietolkning.

Hvis vi skal sege de lteologihistoriske forudsatninger for den missions-
teologi, der slog igennem med Willingenkonferencen, som er blevet kaldt
den kopernikanske vending, hvor missionens subjekt er Gud selv, vises
vi i ferste omgang hen til Karl Barth. (24) I felge A.M.Aagaard er ud-
trykket Guds missio anvendt hos Barth som grundbegreb til forstaelse af,
hvad mission er. Mission er kirkens handlen, en bestemt form for beken-
delse til Guds dbenbaring i Jesus Kristus, en lydighed mod Kristi krav
pd at vere Kyrios. "Jesus Kristus er Herre", det er missionens egentlige
indhold, og derfor reltter missionen sig bade mod hedningerne intra og
extra kirken. Mission er et menneskeligl svar, der peger ud mod Guds
egen handling, Hans missio. Denne barthianske konception er en afgsrende
forudsetning for den fuarstdelse af mission som participation 1 missio

Dei, som baner sig vej i den protestantiske missiologi 1 So'erne og




Go'erne., (25)

Konceptionen kan ses som en syntese af den yngre Barths tale om den
uendelige, kvalitative forskel mellem Guds og menneskers handlinger og
efterkrigstidens teologiske koncentration om menneskers og Guds hand-
linger i historien. Mission bliver her til vidnesbyrd om eller tegn pa
Guds konlinuerlige virke i historien. (26)

A.M,Aagaard beskriver den opfattelse af forholdet mellem frelse og
historie, der efterhanden udmentes i ekumenisk missionsteologi, som en
"kristologisk frelseshistorie'", hvor Kristus ses som historiens mal og
mening. Hun ser den senere Barth og hans opfattelse af den opstandne
Kristus, der meder mennesker som den kommende, som en algerende forud-
setning for historieopfattelsen i missio-Dei-teologien. "Den dialektik,
der findes hos Barth mellem det eengang skete i Kristusbegivenhederne
og det endnu forestdende i parusien, bestar deri, at der i den korsfeste-
de og opstandne Kristus er en identitet mellem gudsrigels begyndelse og
ende, men samtidig har det rige, der kom i Kristus, en fremtid og dermed
en historie i verden". Mission korrelerer til &benbaringen af Kristi
herredemme og rige, der gennemlesber en hisloriec mod parusien. (27)

Denne historietolkning accentueres i missio-Dei-teologien, sé& den der
er kommet, og som kommer, skaber en ny og egte historie mellem opstan-
delse og parusi. Kristusbegivenhederne afslerer, hvordan Gud handler og
skaber nyt i historien. Derfor bliver menighedens opgave at tolke histo-
rien - "at vove at forsage de antikristelige krafter i historien og be-

kende sig til Gudsrigets tegn i verden". (28)

IT.3. Nogle lingvistiske og terminologiske oueruejelscr;

Mission opfattes som et predikat til CGud. Gud er den missionerende
Gud. Dette far ferst sin fulde veglt, nar man gor sin klart, at genitiven
missio Dei ogsd& betyder den missio, som Gud selv er, skriver A.M.Aagaard.
Den treenige Gud selv er missionens indhold. (29) Derfor kan vi kun i
uegentlig forstand tale om kirkens mission eller menneskers mission,
fordi Gud selv og Hans handling altid er extra nos. "Missio Dei besagt
zundchst einmal, dass die Mission Gottes Werk ist. Er ist der Herr, der
Auftraggeber, der Besitzer, der Durchfihrende. Er ist das handelnde
Subjekt der Mission". (30)

Hvor H.H.Rosin betegner termen 'missio Dei' som en enigma, hvis ikke
en umulighed (31), der ser R.Prenter formelen rent sprogligt og sagligt
som meningsles og ubrugelig i en trinitarisk kontekst. Genitiven Dei
kan vere objektiv: Gud sendes af en anden. Den kan vere genitivus auc-
toris: Gud sender en anden. Men den kan sprogligt pa samme tid ikke vere

begqge dele: Gud sender ‘sig selv og sendes af sig selv. (32)
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Men det er nebtop i1 forbindelse med terminologien i trinitetsdogmet,

at vi finder termen 'missio Dei'. Men skriver lederen af sludicprojektet
i Leiden omkring 'missio Dei'-begrebet H.H.Rosin, "it will also become
clear that Lhe obvious approach from this angle daoces not afford enough
opportunity to explain the term sufficiently". lermens grammatikalske
ambiguitet giver fra begyndelsen af mulighed for megre end én forklaring.
(33)

Det, der her herer til interessesfaren, er kombinationen 1 den latinske
term 'missio Dei', som mad betegnes som en neclogisme i denne underssgel-
ses kontekst. Bl.a. Rosins undersegelse viser, at benyttelsen af termen
i den internationale akumeniske samtale ikke har varet sammenfaldende.
Termen forekommer "much more often in German texts than in English ones,
more in continental ones than 1 Anglo-S5axon ones, and more in European
than in American ones". (34) I stedet for 'missio Dei' er den foretrukne
engelske term 'God's mission' eller 'the mission of God'. (35) Ogsa
i tyske tekster, som henvender sig til et sterre publikum, kan benyttel-
sen af termen 'Mission Gottes' vere tilstrekkelig (36), men fortrinsvis
pd en sadan made, at den latinske formel optraeder et par gange 1 til-
knytning hertil som uddybende forklaring. (37)

Tilsyneladende opfattes den devaluerede term 'mission' ferst relevant
i de tyske(og méske ogs& i de hollandske) tekster, nar den kan tydelig-
gores i eksklamationen 'missio Dei', hvorved Guds handlinger fremhaves.
Rosin viser, at det forholder sig nasten omvendt med de engelske tekster,
hvor termerne 'God's mission' og 'the mission of God' opleves lige sa
dynamiske som 'missio Dei'. (38) Den differentierede brug af termerne
kan ferst i forbindelse med projektet "The Missionary Structure of the
Congregation" ses som delvis mkvivalerende brug. (39)

{onkluderende kan vi med Rosin sige, at '"missio Dei' 1 snaver betydning
har "a mediating, communicative function, in so far as the term serves
to keep 'die Mission Gottes' and 'Gottes Mission' on the one hand, and
'God's missiaon' and 'the mission of God' on the other more or less on
the same wavelength...the term has however had a different function from
the start, quite apart from the strong modifications of content which 1t

has undergone during the short time of its existence". (40)

ITI.1. 'Missio Dei' og 'missio ecclesiae’'.

Aktiv deltagelse i sekulariseringsprocessen, urbaniseringsprocessen
og ikke mindst i kampen for humanisering af menneskers tilverelse far
navnet mission. Siflcdes taler allerede grupperapporten "The Theological

Basis of the Missionary Obligation" fra Willingenkonferencen om, at Gud

i vor tid udever sit herredemme i "the movements of political and social




1ife" og "in the processes of scientific discovery”, og man fortsetter
med at sige: "In such and other ways of His action God is carrying out
His judgement and redemption in the revolutionary movements of our
time". (41)

Rapportens vaegtlegning pd, at Gud handler i historien, at der derfor
or direkte forbindelse mellem mission og historie, mission og "politik",
kunne ikke vinde ancrkendelse pa dette tidlige tidspunkt. Som navnt blev
rapporten kun "received". Kirkens mission indeberer bdde en forpligtelse
til at forkynde evangeliet og en forpligtelse til at arbejde med verdens
sociale, politiske og kulturelle problemer. Gud handler i verden - 0gsé
uden for kirken. Kirkens apgave er at virkeliggere soplidaritet med ver-
den. (42)

Den begyndende missio-Dei-teologi understregede (i 'Statement'), at
nissionen er Cuds mission og som sédan forankret i den treenige Guds
handlen. Kirken er instrument for Guds mission. (43) 0Og det er denne
"kirkelige" tydning, der vinder terran 1 de efterfelgende &r. Tendensen
til at fiksere 'missio Dei som en mission, der er overladt kirken, bliver
nere udtalt - senere er det den politisk-sekulare tolkning, der star i
centrum.

Vi ser heraf, at det diskussionen egentlig dre jede sig om i Willingen
var forholdet mellem kirke og mission. Hvordan er forholdet mellem
'missio Dei' og 'missio ecclesiae'? Hartenstein beneagter ikke, at
'missio Dei' kan foregd "extra muros ecclesiae". Han siger kun positivt,
at 'missio ecclesiae' udledes af 'missio Dei'. Dermed har Hartensltein
ladet missio-Dei-teologien blive grundlaget for lesningen pa det rette
forhold mellem kirke og mission. '

Denne tendens til en kirkelig tydning af missio Dei bliver endnu tyde-
lige hos den tyske missiolog G.F.Vicedom, som i 1958 udgav en mere
systematisk missionsteologil med titlen "Missio Dei". For Vicedom begyn-
der den specielle 'missio Dei', ‘missio Dei specialis', med Jesu sendelse
af Faderen. (45) Denne sendelse er grundlaget for den nutidige mission,
idet Gud har fortsat sin sendelse af Sennen, og ved hjelp af Helligandens
gave har iverksat en 'missio continuata'. (46)

I dette perspektiv bliver forholdet mellem 'missio Dei' og 'missio
ecclesiae' aktuelt. Vicedom anlagger et eskatologisk perspektiv, hvor
kirkens mission bliver 'missio Dei'. (47) Kirkens mission omsluttes og
beres af missio Dei - og kirken far derigennem instrumental karakter i
Guds frelseshandlinger. Men der er ikke tale om en identifikation mellem

‘missio Dei' og 'missio ecclesiae'. Men kirkens instrumentale karakter

understreges sa sterkt, at kirken kommer til at sta i centrum for inter-
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essen. Vicedom skriver om dette forhold:

"Fg besteht Gefahr, dass die Kirche zum Ausgangspunkl, zum Ziel
der Mission, zum Missionssubjekt wird. Das ist sie jedoch auf
Grund der Schrift nicht...Mission und mit ibr die Kirche sind
Gottes eigenes Werk. Wir kénnen also nicht von der "Mission der
Kirche" reden, noch weniger didrfen wir "unsrer Mission" sprechen
...Beide sind nur Werkzeuge Gettes, Instrumente, durch die Gott
seine Mission treibt". (48)

Alt i kirken bestemmes af missionen: hos Vicedom danner missio-Dei-
teologien udgangspunkt for et meget nert forhold mellem kirke og mission.
Vicedom argumenterer mod J.C.Hoekendijks opfattelse, som vi skal under-
sege naermere i afsnittet "Mission som participation 1 apostolatet".
Kirken opstdr kun og fdr sin eksistens i udferelsen af apostolatet, der
hos Hoekendijk defineres som Rigets konfrontation med verden. Over for
denne "funktionelle" ekklesiologi stiller Vicedom en ekklesiologi, hvor
kirken har et eksistensgrundlag "ud over" apostolatet. (49) Vicedom ser
mission(apostolatet) som en virkelighed, der vokser ud af kirkens liv,
men ikke predistinerer kirkens liv., 'Missio Dei' bliver udtrykt i 'mis-
sio ecclesiae’. _

Som antydet sker der en fornyelse af missio-Dei-teologien i 6Go'erne
op til WCC's fjerde generalforsamling i Uppsala 1968. En mere kirkekri-
tisk holdning ger sig geldende. J.Aagaard citérer H.W.Gensichen, som
konkluderende siger om denne nye missiologi: "that contemporary Prote-
stant missiology in its most creative representatives is patently charac-
terized, among other things, by a growing alienation from the church in
the widest sense of the term”; (50) Den vesteuropaiske arbe jdsgruppes
studierapport "The Church for Others", der udspringer af studieprojektet
"The Missionary Structure of the Congregation", giver udtryk for denne
nye tolkning af missio-Dei-teologien. Kirken ses ikke som den kanal, der
formidler Guds mission til Uerden; Gud forholder sig til kirken igennem
verden, og ikke til verden igennem kirken. (51)

Det er denne fornyelse i missio-Dei-teologien, hvor mission ses som

participation i Kristus i Guds mission til verden, vi skal undersege

nermere i det felgende. I relation til temaet 'missio Dei' og 'missio
ecclesiae' vil vi tage U;D°Myk1ebusts imedegaelse med af den missiologi,
der hzvder, at missionens forankring ikke er at sege 1 laren om kirken,
men i leren om Kristi person og verk(i trinitetslaren). Myklebust siger,
at det ikke er muligt at stille disse to - Kristus og kirken - op mod
hverandre. Kristologisk missionsforstdelse er eo ipso ekklesiologisk

missionsforstéelse, og omvendt. (52)

i




I11.2. Mission som participation i misslio Dei.

Som forberedelsesmateriale til Uppsalakonferencen tjente bl.a. studie-
rapporten "The Church for Others", som kan give os et indtryk af fornyel-
sen i den missionsteoclogiske udvikling efier integrationcen mecllem IMC
og WCC i New Delhi 1961. I modsatning til den kirkelige missio-Dei-teolo-
gi fastslar studierapporten, at missionens rette kontekst er historien.
Missionen ma tage sit udgangspunkt i verden. Kirken i mission ma blive
“"the Church for Others". Hovedvegten i rapporten legges pa "participation
in God's mission" og pa erkendelsen af "Christos extra muros ecclesiae".
(53) Vi vil her i det folgende analysere denne studierapport narmere.

Missionens primare kaontekst er historien (54), men det betyder ikke,
at der settes lighedstegn mellem Gud og historien. Gud eksisterer i men-
neskers historie, men han er ikke identisk med historiske begivenheder
eller historiens forleb. (55) Der tillegges de kristne en profetisk
funktion, nér de afger sig for, hvilke begivenheder i historien, der er
berere af Guds narver, for sa i mission, dvs. i participation, at "svare"
herpa. (56) L.Newbigin skriver, at kirken er kaldet til at lase tegnene”
og vidnesbyrdet i historvien. Guds gerninger har vidnesbyrdets karakter;
"They will be signs ralher than instruments". (57)

Kriteriet for, hvor Gud handler i verden, er givet ved troem pad Guds
missio engang i Jesus af Nazareth og Guds fortsatte missio for at oprejse
sig denne nye menneskeligheds tegn i verden. Den nordamerikanske gruppes
rapport "The Church for the World" siger om dette: "God's redemptive
mission culminates in the coming of Christ, the true man, the head of
the new humanity...In his earthly life as well as in his new existence
as the risen Lord, Christ is providing signs of the fullnes of humanity".
(58) I forlengelse af citatet hedder det, at disse tegn oprettes, hvor
menneskers fellesskaber genoprettes, sa naesten elskes og tjenes, for at
retferdighed og fred kan blive til.

Disse tanker far betydelige konsekvenser for opfattelsen af menneskers
konkrete mission som participation i missio Dei. Menigheden md give gen-
svar pd fornyelsens tegn og lade sig engagere i de begivenheder, i histo-
riens processer, der tolkes som tegnene pa det kommende gudsriges fred,
retfardighed og fornyede menneskehed. (59) Kirken(de kristne) partici-
perer i de tegn pa gudsriget, som Gud selv opretter, og som troen tyder
som dette gudsriges tegn. "Preaching, baptism and eucharist, prayer,
fellowship and witness are not the instruments of ecclesiastical self
-preservation but reminders of the direction in which God will ultimate-
ly lead the world. They are indispensable means therefore to find crite-
ria in discerning God's action through social events, but they rcan hardly

be understood without participation in that action". (6o)
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Selvom mission er participation i de handlinger eller begivenhedsfor-
leb i den menneskelige historie, saom selv er ltegn pa det kommende rige,
58 eksisterer derm ifelge A.M.Aagaard ingen modsetning mellem mission
som menneskeligt svar eller tegn og mission som participation. Peger
menigheden pa tegnene "i vidnesbyrd om gudsnerveret, oy handler menig-
heden ved selv at gd ind i fredens, retferdighedens og den nye menneske -
ligheds tegn, participerer kristne i Guds missio til verden". (61)

Kirken m& lere at erkende, at Gud handler i den sekulare historie
"extra muros ecclesiae". (62) Dens opus proprium bliver at participere
i missio Dei. "Participation in God's mission is entering into partner-
ship with God in history". (63) Kirkerne skal forkynde Guds handlen i
historien; derigennem opfylder de formalet med deres eksistens: "The
churches serve the missio Dei in the world when, on the basis of revela-
tion, they point to God at work in world history". (64)

Det vil std klart, at "The Church for Others"(rapporten fik ikke til-
slutning fra alle i Uppsala) pa en radikal mdde har gjort op med den
kirkelige missio-Dei-teologi, hvor kirken er det fornemmeste instrument
for Guds handlen, og hvor missionens mal er at lade sig anvende i denne
Guds mission igennem kirken. Skemaet "God - Church - world" erstattes
nu af "God - world - Church". (65) Gud forholder sig til kirken igennem
verden, og ikke til verden igennem kirken.

At den omstridte hollandske "apostolatsteolog" J,C,Hoekendijk7 der
fungerede som "consultant" (66) for den vesteuropziske arbe jdsgruppe,
har svet en merkbar indflydelse pa& ovennavnte missionsforstaelse med sin
seregne ekklesiologikritiske missio-Dei-teologi, fremgar af afsnittet

"mission som participation i apostolatet®.

111.3. Mission som participation i apostolatet.

I "Notes on the Meaning of Mission(-ary)" tegner den omstridte eksperi-
mentalteolog J.C.Hoeckendijk nogle korte rids af grundprincipperne for
en missionsteologi, der ikke satter kirkens, men Guds mission 1 centrum.
Hoekendijks "apostolatsteologi", der af W.Glnther ses som en radikali-
seret udgave af H.Kraemers "Apostolische Kirche", er et opger med enhver
form for 'missio ecclesiae'-tenkning. (67)

Kirken tilkendes ingen eksistensberettigelse udover missionen. Den er

intet andet end en funktion af apostolatet. Med andre ord: Apostolatet

er integrering af kirke og mission. Alt i kirken er mission, alt skal
pege udover kirken selv. (68)

Som missio Dei er apostolatet altid Guds pradikat. Han handler og gor
sig kendt "through an all-encompassing sending-economy...The truth about

this Cod can be known only by interpreting the events which are cffected




by this sending-economy; this involves faith, decision and participation",
Tro pa& Gud implicerer derfor antagelse af "the messianic pattern" og
dermed participation 1 apostolafet, Denne understregning af Gud som
missionens subjekt implicerer afvisning af enhver antropocentrisk mis-
sionsopfattelse. (69)

Som apostolatet er det, er kirken hos Hoekendijk fundamentalt og radi-
kalt eskatologisk anskuet. Utratteligt opponerer han mod enhver katoli-
serende ekklesiologi, der i mangel af en genuint evangelisk kitkeforsta-
else vil gere kirken til et m&l i sig selv og saledes underordne eskato-
logien under ekklesiologien! Dg netop i det eskatolecgiske perspektiv
bliver der ikke megen plads for en ekklesiologi overhovedet. En ekklesio-
logi trakker kirken bort fra dens fremadrettethed mod det kommende Guds-
rige ag fra dens "kenosis"-tjeneste 1 Uerdeﬁ; Kirken er ikke til for sig
selv, men heller aldrig noget i sig selv. Skal kirken undga en degenera-
tion, mad den give afkald pa sin ekklesiastiske status, det resvede bytte.
Hoekendijk ma saledes tage afstand fra den centripetale tenkning, der
Qil forsta kirken som frelsesmidler i stedet for som instrument for
apostolatet. (70)

Kirken kan kun leve ex-centrisk(som et corpus alienum), thi dens virke-
lige centrum ligger i det rige, den gennem sit vidnesbyrd hele tiden
viser hen til og er rettet mod; Som konsekvens af denne ex-centriske
position er kirken ikke mere end "a par-oikia, added to the oikos of”
the world; and it is completely free to be added unto each and any situa-
tion that might arise, precisely because as paroikia the Church does
not "telong" to the world". Kirken har ingen fikseret plads, men er et
paroikia, en nybygning, der aldrig bliver til hjemstaunsrunderuejs, imod
verdens ende, mod tidens ende. (71)

Understregningen af den eskatologiske fremadrettethed hos Hoekendi jk
grunder sig p& en markant "tegnteologi". Den udvikles i en lidenskabelig
kamp mod den ekklesiologi, der hele tiden truer med at kvele eskatologien.
Kirkens opus proprium er af tegnkarakter, idet kirken er et tegn pd det
kommende Gudsrige. (72)

Hoekendijk vil befri Gudsriget og verden fra skklesiologisk indsnzvring.
Gudsriget oqg kirken falder aldrig sammen og md derfor holdes radikalt
adskiltﬁ (73) Tegnets tid, kirkens tid, har et karakteristikon i dens
fremadrettethed mod realiseringen af det kommende herlighedsrige. Men

~hvad betyder denne totale adskillelse mellem det trancendente og det im-

manente for kirken? Er der tale om en konsekvent af-realigering af kirken,
en "non-church theology", som f.eks. J.Aagaard giver udtryk for i sin

vurdering? (74"
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Svaret afhanger naturligvis af hvilket kirkebegreb, vi anvender som
kriterium. Karakteristisk for Hoekendijks kirkeforstdelse er, at kirkens

vesen aldrig udtrykkes i vaerenskategorier, men altid i funktionskatego-

rier. Kirken er kun in actu Christi, dvs. in actu apostoli. Den er en
~apostolatsfunktion. Den er et eskatologisk funktionsfellesskab omkring

apostolatets udferelse, et eskatologisk apostolatsfellesskab. (75)

III.4; "Missio Dei' og trinitetsteonlogi.

I de foregaende afsnit er der gjort rede for nogle af de teologiske
positioner, der er involveret i denne forstdelse af mission som partici-
pation i missio Dei. Allerede i Willingen blev det imidlertid gjort
lklart, at en sadan opfattelse af missian neje h:nger sammen med en be-
kendelse til Gud som treenig: "The missionary movement of which we are
a part has its source in the Triune God Himself". (76)

Det er kun muligt ifelge A.M.Aagaard at tale om missio Dei og om mis-
sion som participation i denne sendelse, fordi LGud selv ved sendelsen
af Sennen og Helliganden har gjort sig kendt som den, hvis vesen er
sendelse, dvs. som den treenige Gud, der ikke bare har sendelse, men er
sendelse. (77) For det meste meder vi en sadan forstédelse af missian
som participation i missio Dei, som nejes med at henvise til trinitets-
teologienL De trinitetsteologiske wudsagn, som vi finder i de missions-
teologiske oﬁerﬁejelser i post-Willingen-perioden, viser imidlertid
tydeligt, at en missionsteologi centret om missio Dei kommer til at stil-
le trinitetsleren over for vescnilige problemer.

Missio-Dei-teclogien er blevet til som et forseg pa at gennemtenke
forholdet mellemGuds handlinger i verden og i kirken i et opger med en
ekklesiologisk centret missionsforstdelse. Nar man under studiearbe jdet
har koncentreret sig om den bibelske forkyndelse af Cud som sendelsens
Gud, der bade er den sendemde og den sendte, implicerer selve det begreb
om missio, man arbejder med, at der md tales trinitarisk. (78) Der sporg-
es efter den treenige Guds handlinger i verden/historien og i kirken.

L.Newbigins '‘bog "The Relevance of Trinitarian Doctrine for Today's
Mission'" fra 1963 herer til de fa missionsteologiske arbejder efter
Willingen, der eksplicit beskaftiger sig med leren om treenigheden.

Hos Newbigin meder vi ikke terhen '‘missio Dei'; men overalt, hvor han
taler om "Kristi mission" bliver det tydeligt,; at udgangspunktet er
trinitarisk,

ewbigin skriver, at missionsteoclogien maske har veret praget af en
amputeret Lrinitetslere: "The Church-centric view of missions has per-
fiaps done less than justice to the whole trinitarian doctrine of Lod".

Denne tendens tranger tﬁl korrektion. (79)




Ifelge Newbigin forudsatter talen om mission som participation i Guds

mission en klar trinitarisk bekendelse. (8o) Denne trinitariske fundering
af mission tvinger ogsa migéimnsteblmgien bil at arbejde med de trimi-
tariske spergsmal, der nadvecndigvis rojser sig pény. Trinitetsteoclogien
rejser f.eks. spergsmalet: Hvilken relation bestar der mellem, hvad Gud
éngang har gjort 1 Kristus og dets fortssttelse gennem kirkens vidnes-
byrd, og begivenhederne i den sekulare historie i det hele taget? (81)

En trinitarisk fundering af mission ekspliceres hos Newbigin pa felgen-

de méde: Mission bestemmes som participation i Helligandens vidnesbyrd

om Faderens handlinger, hvorved denne wdferer sin vilje - nemlig at sam-
menfatte alt i Kristus. Vidnesbyrdet er altsa ikke kirkens men Hellig-
éndens;_ﬁission lkan kun vere participation i Gud Helligands vidnesbyrd
om Gud Faders gerning; Helligéndens sendelse er ¢m 'missio continuata'.

a3

Sendelsen fortsetter, for som &t med Fadvréﬁ“ug Sennen er Helligdnden
den nu levende og handlende GLud, hvis vesen er missio. (82)

Selvom den indiske missicnsbiskop Newbigin er pavirket af anglikansk
ekklesiologi, hvor kirken er Kristi fortsattie iﬁkarnatjunf og prezget
af den ekkliesiale missio-Dei-tenlogi, hvor kirken indremmes en central
placering i Gud Helligands gerning, sa er Helligandens vidnesbyrd ikke
bundet til kirkens indstiftelser. Kirken ma vere rede til at felge Hel~
liganden, hvaor den ser tegnene pa Andens gang 1 verden. Ved vidnesbyrdet
og handlingens engagement mé& kirken pege pa, at netop i de sekulare
begiﬁenheder afgiver Helligénden vidnesbyrd om den treenige Gud og Hans
frelsesvilje. (83)

Hermed sker der ingen opsplitning af Helligéndens gerning i kirken og
i verden; Den er den samme: at aflegge vidnesbyrd om Faderen, der regér-
er alt for at sammenfatte alt i Kristus. Kristusbegivenheden afslaearede,
at Gud Fader, Sen og And er én Gud, hvis vesen er missio, ag hvis hand-
linger har det ene mal at indbefatte alt det skabte i den kerlighed,
som blev abenbaret i Kristus. Men hvis ikke bekendelsen til, at Gud
handler i de sekulare begivenheder uden for kirken, skoal ende i en iden-
tifikation af sekularhistoriens dynamiske bevamgelser med Guds gerning,
krever det, at Guds gerninger i historien skal kunne identificeres som
Guds. (84)

Guds handlinger ad extra er altid Cuds handlinger i Sennen og ved
Helligénden, og det forstéds i den missimnateblogi, der arbe jder med
missio Dei som bestemmelse af mission, pad den made, at den treenige Gud
som Fader, Sen og Helligand overalt og altid handler 1 overensstemmelse

med den missio, Han som treenig er. (85)
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111.5. Missio Dei, den immanente og den skonomiske trinitet.

Hvordan skal Guds handlinger tolkes i denne trinitetsteologiske
sammenheng? Misgio-Dei-teolaogien lagger vaegt pa en enhed i den ene
treenige Guds hénd]inger ad extra. Hermed er begrundelsen ogsa givet
for missio-Dei-teologiens historiesyn og for dens forstielse af mission
som participation i missioc Dei. Missio Dei betyder bade den sendelse,
som Gud har, og den sendelse, som Gud er. (86) Derfor findes der et
sammenfald mellem Guds handlinger og Hans vaesen. Der bestar en kontinui-
tet og en overensstemmelse mellem den immanente og den spkonomiske
trinitek.

Holder man fast ved, at Guds handlinger er en epifani af Hans vasen,
& laber man ind i en apori, skriver A.M.Aagaard, nar man gamtidig i
protestantisk teolegi vil houde, at vejen udelukkende gar fra Abenbarings-
handlingernes Ekonoﬁiske trinitet til den immanente trinitet og undlade
at ga& hele den vej, som dette aksiom angiver. (87)

Lutheraneren G.F.Vicedom kommenterer denne apori, men vil dikke vide

af den. Han skriver, at evangelisk teologi aldrig har taget den konse-
kvens af &benbaringens forkyndelse af Gud som den sendende ag den sendte,
at behandler de indretrinitariske sendelser som el selvstendigt lere-
punkt. En konsekvent gennemferelse af aksiomet "fra skonomisk til imma-
nent trinitet" m& ifelge Vicedom gere "die Wesensgleichheit der gotlt-
lichen Personen" utenkelig. (88)

Rbenbaringstriniteten{Guds skonomiske handlinger ved Sennens og.Hellig-
andens sendelser) afslarer, hvem Gud er: at Han ef vesen er missio,
men de frelseshisturiéké sendelser siger inkteb om den indretrinitariske
relation mellem Guds vasen og de guddeommelige personer. Missio specialis
- Smnnens og Helligédndens sendelser - siger kun noget om, hvor Gud
hapndler. Om den immanente trinitet kan der kun siges, at Gud er, som
Han handler. Vicedom vil altsd ikke tage den konsekvens af frelsesokono-
miens missioner, at de skulle afslare noget om de indretrinitariske
processioner. Personernes missiones og processiones siger ikke noget
om Guds enhed i vasen. (89)

Alligevel forteller missio speclalis noget om den Gud, der er missio,
nemlig at Hans missiones til verden forfulger forskellige mdl. Forkyn-
delsen af missio specialis bestemmer nemlig soteriologien og ekklesiolo-
gien sadan at forsta, af aér findes en sammenhang mellem missio specia-
lis og kirken som "locus". Forkyndelsen af missio specialis er en for-
kyndelse af, at Gud Helligénd handler pd serlig made pa et serligt sted,
dvs. frelsende i den kirke, der fortsatter missio specialis. Den ftreenige

Guds handling begynder som frelsende handling ved missio specialis og
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og fortsatter som sAdan i kirken og dens mission(Vicedom forbliver i
ekklesiologien, hvar kirkens missionsforkyndelse er instrument for Guds
frelsessendelses handlinger). Missio specialis siger blot neget om Guds
forskellige handlemé&der - skabende, frelsende - i treenighedens udelte
gerninger ad extra. (%0)

A.M.Aagaard tilkender ikke Vicedom den fornedne konsekvens i hans
trinitetsteologi. Nar abenbaringssendelsernes Gud bekendes som den Gud,
der er missio, implicerer det en treenighedslere, hvorefter den ekono-
miske trinitet er den immanente, men man tager imidlertid ikke heraf an-
ledning til at hzvde, at gudserkendelsen ogsé skulle galde Guds indre
veésen, og missio-Dei-teologien forseger heller ikke pad at felge det
lutherske standpunkt, hvorefter Guds missio specialis indfercr en skel-
nen i den ene Guds handlemdder ad extra, nemliqg i lovens(skabelsens) og
euangeliets(fre}sené) handlinger. Missio specialis er 1 missioc-Dei-teolo-
gien udtryk for Guds beslutning om at gore sin karlighed &abenbar, dvs.
at missio specialis er tegn, hvaorved Gud selv afslgrer;, at der er iden-
titet mellem Hans handlinger og Hans vasen. (921)

indebherer ikke en differen-

i)

Inkarnationens og pinsens missiuo speciali
tiering af Guds handlinger. Missio specialis far heller ingen konsekven-
ser for forstaelsen af Guds indre treenige vaesen. Inkarnationens og pin-
sens missiones er derimed afslegringer i historien af, hvordan den treenige
Gud altid handler, og hvordan Han er i gin handlen. Kirkens mission be-
stdr i at igenkende den treenige Guds handlinger i verden. (92) '

R.Prenter imsdegdr pa det skarpeste den af A.M.Aagaard udtrykte tanke,
at enheden 1 den treenige Guds handlen ad extra skulle indebare en udvisk-
ning af gransen mellem den udelte Gudsgerning som skabelse og som frelse.
(93) Prenter savner i den sekulartealogisk pragede "pneumatologisk-kristo-
logiske konception” hos A.M.Aagaard den lutherske sondring mellem lov
og evangelium, og imedeser kristologiens udrangering. Den klassiske tri-
nitetslzre er og bliver en del af kristolegien. Den svarer pa spergs-
mélet: hvorledes mé vi tankeé om Gud, nar vi om mennesket Jesus siger,
at han er sand Gud? Det, der sker, nar sondringen mellem intra muros
ecclesiae og extra muros ecclesiae bliver konstitutiv for en teologisk
konception, er i realiteten, at der sattes parentes om kristologien.

(94)
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V. Kaonklusioner og &ébne spergsmal.

"Missio Dei' kan forstas som et teclogislk begreb, der er blevet be-
nyttet som terminus tecnicus i det pkumeniske studiearbe jde meilem
New Delhi og Uppsala. Vi har set, st den protestantiske missiologi
setter trinitetsleren, og ikke ekklesiologien, i centrum af overvejel-
serne om Guds handlinger til frelse af mennesker og deres verden/historie.
Menneskets verden/historie er blevet "locus theologicus". Anderledes
udtrykt: £n sammenhang er forsegt skabt mellem teologiske udsagn om
Guds soteriologiske handlinger i verden/historien og trinitetsteolegien.
Trinitetsteologien er blevet relateret til polariteten CGud og verden.
Endvidere har vi set, at denne missiologi med sin interesse for en
teologi om Guds missio til werden kommer til at e jse de trinitariske
spergsmal pa ny (95), herunder spergsmalet: hvad implicerer en kontinui-
tet mellem den immanente oqg den skonomiske trinitet? £t spergsmal der
endnu ikke er givet et tilfredsstillende swvar pa.

Efter at kirkens instrumentale fkarakter var blevet fremhevet i 5o
erne, blev kirkens opus proprium i éo'ernes missiologi at participere
i missio Dei til verden. Kirkens opgave er at give gensvar pa fornyel-
sens tegn i de historiske processer, For Gud forholder sig ikke til
verden igennem kirken, men til kirken igennem verden. ‘

A.M.Aagaard er opmarksom pa visse aporier i den beskrevne missio-Dei-
teologi, som hun langt pé& vej kan tilslutte sig. Missio-Dei-teologien
standser op over for det problem, den selv er kommet til at rejse:
“"Hyordan tale om, at ikke bare Luds frelse har historie, men ogséa Lud
selv - den Gud, der er missio til verden? Hvordan tale om, at Gud selv
1ar historie mellem inkarnatien og parusi og ikke blot afslerer, hvor-

d

[a3]

n Han evigt var og forbliver?" (96)

w

ft andet vemsentligt problemkompleks, som hun ogsé gor opmerksom pé,
bestdr i, at det trinitariske udgangspunkt i missio-Dei-teologien
var tenkt som et incitament til igen at gennemtenke den teologiske
begrundelse for evangelisation for ikke-kristne, proklamation af Kristi
frelsesbudskab for hedninger. Men sendelsen bestemmer helt budskabets
indhold, og derfor forstas bade kirke og mission restlest i sendelses-
perspektivet. De nye ansatser i missio-Dei-teologien har nok hjulpet
den protestantiske teologi til at artikulere forstdelsen af, at sendel-
sen gar mod verden, men sendelsesteologien har gjort missionsteologien

problematisk, (97)
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