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1 : INTRODUKTION.

Foranledningen til narverende studie har veret inciterende og relativt
omfattende studier af nyere missiologi, hvor bl.a. en delvis fransk
inspireret materialistisk socialhistorisk bibelhermeneutik har vundet
terren. Betegnende nok har den historiske differens og den hermeneutiske
konflikt mellem tekster af "exodusteologisk" og socialkritisk karakterl
og sa den moderne fortolkers bevidsthed kunnet vere pa et lille sted. Pa
overbevisende made har vi faet demonstreret den erkendelse, at ikke blot
teksternes, men ogséd eksegetens egen historicitet, betinger forstéelsen.
Eksegeten bringer med sig en vis "Vorverstdndnis", der uvagerligt influ-
erer pa resultaterne af tekstinterpretation og -analyse.

Her skal vi imidlertid ikke beska&ftige os med den voksende aktuelle
teologiske interesse og religiese veneration, som de fattige og den
sociale ubalance er genstand for, men se pa karakteristiske holdninger
til de socialt fattige og pa det semantiske spergsmal om betydningsind-
holdet i de anvendte ord for "fattig" i de gt'lige traditionssammenhange.
I nerverende mere tematisk anlagte behandling af emnet udger den meget
begransede komparative analyse af det extrabibelske materiale, som bl.a.
repraesenteres af mesopotamiske, ®gyptiske og ugaritiske tekster, og
skeret af selektiv udnyttelse af stoffet et par karakteristiske svag-
heder. Den ferste svaghed har den imidlertid til falles med flere af de
i litteraturlisten navnte monografiske Fremstillingerz. Den anden lader
sig forklare af de i emneopgavevejledningen navnte begransninger!

Opgavedispositionen byder ikke p& ébenbare spidsfindigheder. Vi be-
gynder naturligt nok med en terminologisk oversigt over de forskellige
ord for "fattig", som benyttes i GT(afsnit II). Dernast ser vi pa nogle
hovedmotiver i omtalen af socialt fattige(afsnit III - VII). Endelig vil
vi se narmere pa spergsmalet, om vi i GT kan finde en videre anvendelse
af ord for fattig uden reference til socialt fattige i vor forstand af
ordet. Vi koncentrerer her undersegelsen omkring spergsmalet: Er det
muligt at finde spor af en sarlig "fattigfromhed" og kan vi finde en

metaforisk, religies brug af ord for "fattig"(afsnit VIII - XI).

II. TERMINOLOGISK OVERSIGT OVER ORD FOR "“FATTIG".

Som betegnelse for socialt fattige i gt'lig sammenheng benyttes flere
forskellige ord, hvis anvendelsesomrade er udvidet og mere omfattende
end vort ord "fattig". Af Augustin George's "fattig-vokabular" fremgér
det, at de anvendte termer forekommer 245 X i gt'lig hebraisk. Den hyp-

. C- = C= = .= - . =3
pigste anvendelse har "ani, anaw, '®bjon, dal, ra$ og misken , som vi

har medtaget i denne terminologiske oversigt:
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Hyppigst forekommer Eéﬂi: 8o X, heraf 29 X 1 Salmernes bogq. Ordet er
et verbaladjektiv(passiv), en gatil-dannelse af roden Eﬂﬂ II. Det beteg-
ner en tilstand af reduceret kraft, duelighed og verdi. Det afledede
nomen betegner en person, der befinder sig i denne tilstandB. Den mest
adekvate oversettelse af ordets grundbetydning skulle da vere: elendig,
svag, forkommen, hjelpeles o.lign. Det kan bade angive en akul, aktuel
nedsituation og en varig tilstandé. Hverken etymologisk eller semantisk
dekkes det ind af vort ord for "fattig", der almindeligvis betegner en
varig mangel pé ejendom og det deraf felgende tilhersforhold til en
bestemt social klasse7. Det hebraiske ord kan imidlertid referere til
ned og mangel i mange forskellige sammenh@nge. Det kontrasteres aldrig
mod ord for "rig", men snarere mod ord for voldsmend og forbrydere. Der
focuseres da pa den uretmessigt lidende og den svage og hjelpelese,
uafhangig af social status8

Men ofte anvendes ordet ogsd i den mere specifikke betydning "socialt
fattig". Det betegner gerne en, der har en svag position i samfundet,
og som undertrykkes og udbyttes af de sterke. Det benyttes om den ejen-
domslese, der kontinuerligt er henvist til andres hjalp og understettel-
se(Jes.3,14f; Hab.3,14; Ex.22,24f; Lev.19,10). Ordet bruges ofte i for-
bindelse med opfordringer til medlidenhed og hj=lp til den "fattige".
Eéﬂi undergives den protektion, som de hellige retsordninger vil give
pagtsfolketg. Men pa& den anden side kan ordet ogsa have en specifik
religies betydning og std parallelt med religiese begreber som gaddig
og hasid(Sl.l40,13f; 12,6; 34,7ff). En mere adakvat oversattelse i disse
tilfelde forekommer "ydmyg" at erelo

“anav meder vi 21 X regnet efter Qere, og med undtagelse af Nu.l2,3
kun i pluralisll. Det er en gatal-dannelse af samme rod Snh I1. Betyd-
ning og anvendelse skvivalerer nesten med Eéﬂi! men Canaw bruges langt
oftere i en religies-etisk betydninglz

Nomenet 'abjon har en usikker etymologi, men sattes almindeligvis 1
forbindelse med roden LEDIB. Verbet betyder at "ville" eller at "ville
have", og nomenet betegner da en der "vil have", en der begarer, en der
tigger. Denne betydning er imidlertid tréddt i baggrunden, og ordet be-
tegner i GT den fattige og socialt svage 1 al almindelighedla. Ordet
forekommer 61 X, fortrinsvis i kultpragede teksterlS. Det bruges ofte

i konstellationen Cani we'abjon og kan da farves af €ani's udvidede

betydning16

Dal forekommer 48 X. Det synes at vere karakteristisk i visdoms- og
profetlitteraturen(l5 og 13 X) og anvendes ikke s& hyppigt i Salmerne
(6 x)17.
bruges om legemlig svaghed(hos dyr, Gn.41,19), men bruges som regel om

Ordet betegner det svage, ubetydelige og hjalpelese, og kan
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mennesker med en svag social position(Ex.30,15; Lev.19,15; Jer.5,4)18.
Den rent sociale betydning synes at sta i forgrunden, idet ordet ofte
kontrasteres til EééiE, "rig"(Ex.30,15; Prov.lo,15 o.a.st.), eller til
gadol, "stor" og "megtig"(Lev.19,15; Jer.5,4f). Ogséd dal kan std paral-
lelt med Eéﬂi og kan da farves af dets religies-etiske belydning(Zef.
35121775

Ordet ras$ er et participium af verbet ru8, "vere fattig", og betegner
den fattige i social-wskonomisk mening. Det forekommer 21 X, nesten ude-
lukkende i visdomslitteraturen(l1l4 X i Prov., 2 X i Qoh.)zo. Det benyttes
aldrig i en religies-etisk betydning, men til at beskrive den fattiges
vanskelige situation, og kan sattes i modsetning til EEEiE- Ogsa i S1.
82,3, hvor det bruges sammen med Eéﬂi? har det en ren social betydning21

Ordet misken, "fattig", forekommer ferst i Qoh.(4 X), og bliver i
Jjededommen en betegnelse for den, der er afhengig eller undergiven2 A
den fattige og tiggeren, bade i Mishna's hebraisk og i Targum's ara-
meisk ™" .

Nar det galder holdningen til de fattige, skal vi vere opmarksomme
pa, at den ikke blot kommer til udtryk, hvor de direkte ord for "fattig"
anvendes, men ogsa hvor socialt svage grupper, "eksemplarisk fattige",
omtales. Ordenes semantiske indhold behsver selvsagt ikke primert at
referere til de materielle kér; Af "eksemplarisk fattige" vil vi navne
enken, 'almana, og den faderlese, jétamza, som kan settes i forbindelse
med dallim(Job 31,16(og ‘abjan, v.19). De er nedlidende, der har et
vedvarende hjelpebehov. Sammen med enken og den faderlese navnes ogsa
den fremmede, ger(Ex.22,20-24; Dt.lo,18; 24,17.19-21; S1.146,), og nogle
fa steder levitten(Dt.14,29; 16,11.14). Tilsvarende kan blinde, halte,
deve og stumme betragtes som "eksemplarisk fattige"(Jes.29,18f; 35,5F)25

Ud fra et semantisk synspunkt er det specielt CEnI(og canaw/canéwim),

der volder problemer. P& grund af den vide anvendelse kan det vere van-
skeligt at bestemme betydningsindholdet precist i de forskellige til-
felde. Men med Birkeland vil vi gruppere anvendelsesmaderne pa felgende

26: 1. Aktuelt nedlidende, hvor ordet refererer til konkret ydre

vis
ned af mangfoldig art, specielt sygdom og forfelgelse fra f jender.

2. Fattig, dvs. socialt og materielt nedlidende og 3. ydmyge, med refe-
rence til relationen mennesket overfor Jahve(evt. ogsa overfor medmen-

nesker)27. Et af hovedspergsmalene i den felgende analyse bliver da, om
det ferste og sidste anvendelsesomrade kan lesrives fra referencen til

social fattigdom.

[IT. FATTIGE I OKONOMISK OG SOCIAL FORSTAND.

Karakteristiske trek i billedet af de fattiges personlige og sociale

ned er intimt forbundet med det overordnede synspunkt, at fattigdom be-
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tragtes som et usnskverdigt onde, der aldrig kan fa pahaftet betegnel-
sen idealtilstand28 eller neutralt adiaforonzg. "For den arme(iéﬂi) er
alle dage onde"(Prov.15,15).

1. Den fattige sulter, terster og er darligt kledt mod kulden. De

elementere livsbehov er ikke daekket ind. Jobs bog giver felgende ryst-
ende billede: De fattige seger efter naring som vildaesler i srkenen, de
overnatter i det fri uden kle®der og t@ppe til beskyttelse mod natte-
kulden, sultende og under hardt slid fylder de de riges lagerrum(Job
24,1-12: siils 3o:3-8 og 31;16-20)-

2. Den fattige bliver retslig forfulgt, og star uden tilstrakkelig

retsprotektion overfor modstandere. Dette er baggrunden for opfordring-
erne i Pentateuken, hos profeterne og i visdomslitteraturen: "Du ma ikke
i nogen sag beje retten for den fattige, som bor hos dig!"(Ex.23,6,
sml. Jes.lo,2; 32,6f; Am.5,12; Prov.22,22f),

3. Den fattige undertrykkes og udbyttes af de rige ogq magtige. Speci-

elt profeterne tegner et dystert billede af de herskende gruppers ubarm-
hjertige og nadelsese fremferd overfor de fattige. Amos retter skarpe
domsord og sociale anklager mod de rige, fordi de berever de fattige
friheden pa grund af et par sko, som de skylder dem, og fordi de driver
de e jendomslese ind i ned og ded ved bedrag, agervirksomhed og spekula-
bdon (B 2, &F s 8, 4=8y swl. 4,15¢3°9,

4. Den fattige foragtes og mister sin @re og sine venner. Job beskriv-

er den spot og foragt, der bliver ham til del(30,1-9). Endog fra de
fattige og nedlidende landsforvistes side ma han tolerere han og spot.
Sandsynligvis drejer det sig om en mere speciel gruppe fattige, som
i serlig grad selv bliver foragtetBl. Men Job bliver et vidnesbyrd om,
hvordan den menneskelige ned og elendighed fremkalder foragt, selv fra
hans nermeste venners side(19,13.19; sml. v.9: "Min are(kabod) har han
afkledt mig")jz. Ordsproget ved godt, at den fattige bliver hadet, selv
af sin ven, medens den rige har mange venner(Prov.l14,20; sml. 19,4 og 7)
Pafaldende i gt'lig sammenhang virker Jer.5,4f: hos de fattige skal
man ikke vente at finde megen gudsfrygt og ret vandel. Deres fattigdom
ger dette forstédligt, medens man hos de rige burde kunne forudsatte
gudsfrygt og retskaffenhed. Men dette udsagn udger den merke baggrund
for Jeremias' erfaring: Hverken fattig eller rig felger Jahves vilje og
vej, de rige star ikke mindre under Jahves dom end de fattige. I lignen-
de retning gar Agurs ordsprog i Prou.Bo,BFjB. Bolkestein viser, hvor-
ledes dette motiv ofte kommer til udtryk i den hellenistiske verden.
Fattigdom ses som en betydningsfuld fare for moral og sadelighed, fordi
den ferer til svere Forbrydelser34

Et andet motiv, som vi seger forgeves efter i GT, medens det hyppigt
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forekommer i fgypten, Hellas og Rom, er frygten for, at de fattige skal
B . 35 g .
gere oprer og ga i strejke” . Lovgivningen, profetforkyndelsen og vis-
domslitteraturen indeholder mange konkrete bud og opfordringer til ret-
ferdighed og hjalpsomhed, men vi finder ikke nogen organisation eller
bevegelse blandt de fattige befolkningslag, der havde til opgave at

forbedre deres kar ved politiske midler36.

IV, ARSAGER TIL FATTIGDOM 0OG N@D.

Nar vi sperger til kausaliteten i fattigdomsproblemet, finder vi dels
en mangesidighed og dels, at det er nedvendigt at distingvere mellem de
rent sociale og indresekulare svar pa den ene side, og de '"teologiske"
svar pa den anden side. Af indresekulare &rsager til fattigdom og ned
har vi fundet F@lgend837

1. I profeternes forkyndelse og i Salmerne dominerer det synspunkt,

38

at fattigdom er en konsekvens af uretferdighed og undertrykkelse Sam

vi har set, star de fattige uden effektiv retsbeskyttelse og er offer
for ®reskrankelse og udbyttes af de rige. Af medmenneskers svigt og
overgreb felger kun yderligere fastholdelse i fattigdom og verdinivel-
lering. Mange udsagn implicerer ogsa, at onde menneskers uretfardighed
driver stadig nye mennesker ud i fattigdom og ned(f.eks. Mi.2,1f; Jes.
5,8). De rige anklages for at holde arbejdslennen tilbage for sine
arbe jdere(Jer.22,13; Mal.3,5; sml. Dt.24,14f; Lev.19,13).

2. Den modsatte opfattelse, at den fattige selv har skylden for sin

nedsituation, forekommer langt sjezldnere. Dette motiv meder vi kun i

visdomslitteraturen, hvor det kan hedde: "Fattig(ra$) bliver den, der

er doven i sit arbejde, men flittige hender ger rig"(Prov.lo,4). P2
samme made bliver dovenskab og kerlighed til sevn fremhazvet som arsag
til fattigdom(Prov.6,9-11; 24,30-34; 12,245 13,4; 28,19). Forferelse

ved en fremmed kvinde(Prov.5,8-14; 6,26; 29,3) eller sdsel og sleset
livsferelse(Prov.21,17) navnes ogsa som arsag til forarmelse. Advars-
len mod at g& i borg for en anden md betragtes som en klog(og egoistisk)
leveregel, der beror p& den erfaring, at en kautionist kan trakkes med

i lantagerens ulykke(Prov.11,15; 17,18; 22,27).

Nar fattigdom p& denne mide kan placeres i en "Tat - Folge"-tznkning,
hvor den enkeltes ulykke taznkes som en konsekvens af moralske bristsg,
ligger foragten for fattige snublende nar. En sddan forklaring er ogsa
et velegnet middel for de mere privilegerede samfundsklasser til at
forsvare status quo og til at undskylde sine forsemmelser overfor de
Fariige ™D

3. Endelig kan fattigdom og ned ses som et resultat af hérde skabne-

slag, f.eks. krig, misvekst, sygdom og ded, men disse ulykkesfaznomener
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kan ogsd underlmgges en religies tydning, idet de kan vere et resultat
af Jahves handling mod sit folk, som straf og som opdragelseal. I
Genesis herer vi flere gange om hungersned og anden hermed forbunden
ned, som selv lIsraels rige stamfedre kunne blive draget med ind i{ G,
12:1lo; 26,13 41,54-57). Meget drastisk skildres hungersneden i Samaria,
som felge af en fjendtlig belejring(Z.Kg.6,24-7,20). Fremfor alt er det
Jerusalems erobring &r 587 BC og eksilet i Babylon, der har medfert en
forarmelse af hele folket(Jer.39,8-lo; Jes.49,13; 51,17-21; 585 10 e
Hermed beveger vi os over i det vanskeligste spergsmal: Har fattig-
dommen en mening i Jahves plan, eller er den i sidste ende meningsles?
Bag dette spergsmal finder vi egentlig selve det ondes problem. Ogsa

her vil vi fremhzve 3 hovedmotiver:

1. Fattigdom er Jahves straf og en konsekvens af menneskers synd mod

Jahve. Rigdom og fattigdom kan indbygges 1i en "Tat - Folge"-taenkning,
hvor rigdom har sin faste plads i Jahves verdensstyre som felge af ret-
skaffenhed, medens fattigdom er en felgevirkning af ugudelighed( jfr.
Dt.28, Lev.26). I visdomslitteraturen er det et karakteristisk traek, at
der kun bpereres med Jahves straf og revselse i en dennesidig sfaere
"Den retfardige kan spise sig met, men de ugudelige ma ga& med maven
tom"(Prov.13,25; sml. lo,3-4.16;5 11,185 13,21; 15,6; 21,13 og jfr.
S1.1; 37,25T7; Jer.17,5-8). Hos profeterne kan vi finde eksempler pa,
at der trues med fattigdom og sult som straf for synd(Mi.6,13f; Am.
4,6-9; Jer.17,3f).

Denne "Tat - Folge"-tenkning problematiseres imidlertid ogsa, sterkest
i den brede og indtryksfulde behandling af problemet, som vi finder 1
Jobs bog. Jobs venner ser hans onde skazbne som en konsekvens af hans
synd. Job opponerer pé det kraftigste. Han ved, at han er retferdig, og
at ulykken har ramt ham uden skyld fra hans sidea}. Noget svar pa Jobs
problem gives der egentlig ikke; bogen slutter med en henvisning til
Jahves almagt og hans visdom. Overfor ham bliver alle menneskelige for-
seg pa at eksplicere det onde og lidelsen nyttelsse. Jahves straf kan
da ikke anskues som en ulykke i den forstand, at det dermed kan bevise
et menneskes serlige syndighed ud fra hans sygdom, fattigdom, sorg eller
vanskebne. Udsagn om syndens felgevirkninger har altid et advarende og
opdragende sigte, og er adresseret til dem, der endnu har mulighed for
at forme sin livssituation ved at vende sig fra synden

2. Ulykke og ned som felge af synd er en tanke, som far en drejning
i en ny retning i Elihu-talerne, Job 32-37, hvor en fjerde "ven" af Job

noget uformidlet kommer til orde: Ulykken er ikke kun straf, men ogsa

provelse og optugtelse. Jobs ned er en prevelse fra Jahve, som han be-

vares gennem. \Ved prevelsen bliver den fromme ydmyget og opdraget til
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sterre gudsfrygt. I dette synspunkt ligger en ansats til en mere posi-

tiv vurdering af fattigdommen som en straf fra Jahve. Straffen bliver

et middel, som Jahve anvender i sin ledelse og opdragelse af menneskera
Under denne synsvinkel kan vi se Amos' udsagn om, at hungersned og |

ulykke blev sendt over Israel som en tilskyndelse til omvendelse(Am.

4,6-9)46. Deutero-Jesaja betragter eksiltidens ned som en renselse og

provelse af folket i fattigdommens eller lidelsens ovn, bekur °oni(Jes.

48,10). Israels fard gennem erkenen fra Egypten til det forjettede land

kan ogsd fremstilles som en prevelse ved fattigdom og ned(Dt.8,5.8f.16).
3. Hos profeterne og i Deuteronomium, som i s®rlig grad er pavirket

af profeterne, finder vi ogsé den tilsyneladende modsatte opfattelse:

Fattigdom er ikke begrundet i Jahves vilje, men i menneskers svigt og

synd. Det kommer for det ferste til udtryk i det forhold, at ingen form
for ned har nogen plads i billedet af frelsestiden. Fattigdom herer
hjemme i den nuverende onde tid, som udtryk for en forstyrrelse af
Jahves frelsesvilje med sit folk(Dt.15,4f.11; sml. Mi.4,3f; Ezek.34,
25-31; 36,29f; Jes.54,11-14; 65,21-23; Zak.8,12). For det andet kan vi
se dette af de mange opfordringer til hjalp og omsorg for de fattige.
Profeterne kemper intenst mod undertrykkelsen af de fattige og mod op-
hobningen af rigdom pa& fa hander, og formaner til retferdighed og

barmhjertighed overfor de Fattigea7.

V. PENTATEUKENS SOCIALE LOVBESTEMMELSER.

Den gt'lige lovgivning distingverer ikke klart mellem moral og moral-
ske idealer pa& den ene side og retsligt gennemferlige bestemmelser pa
den anden, sadan som det f.eks. er tilfaeldet i den meget 2ldre Hammura-

bis lovqs. Grensen mellem etiske normer og lovbestemmelser i juridisk

forstand er heller ikke tydelig, nar det gelder Pentateukens sociallov-
givning. .
I Deuteronomium har sabbatsbudet, som oprindelig skal ses i en kultisk

sammenha&ng, faet en udpreget social tolkning(Dt.5,14f). Den felles
ugentlige hviledag skal ferst og fremmest komme husets tjenestefolk til
gode. Den skal minde Israel om dets slavekar i fgypten, og opfordrer
til en human indstilling til dem, der er darligt stillede. P& denne dag
skal herre og tjener, rig og fattig, kunne hvile ud, og derved ogsa
blive mindet om deres ligestilling overfor Jahve.

I posteksilsk tid blev overholdelsen af sabbatsbudet et af de vigtig-
ste kendetegn pa jedisk fromhedag. Men fra denne tid har vi nasten ingen
vidnesbyrd om, at sabbatens sociale betydning for de fattige befolk-
ningslag stod i forgrunden. Budet blev opfattet strengt teonomt og ud

fra sin kultiske betydning. Alligevel ber vi ikke wundervurdere den
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sociale betydning sabbaten og sabbatstraditionerne havde i senjededom-

So
men” .

Nir det gelder sabbatsaret, er den sociale intention endnu mere frem-

tradende5l. I Ex.23,10f erkleres hvert syvende ar som brakar, da jorden
skal ligge udyrket, for at de fattige i dette ar skal ernare sig af det,
som vokser frit. I Lev.25,1-7 star der, at det fritvoksende skal tilfal-
de trel, trelkvinde, daglejer og den fremmede (jfr. ogsd Lev.26,34f). 1
Dt.15,1-3 proklameres det syvende &r som eftergivelsesar, med efter-
givelse af al gald. BAde brakéret og eftergivelsesaret navnes i Neh.
lo,31(sml. 5,1-13). Sandsynligvis har begge motiver oprindelig veret
forbundet med regelmassige nyfordelinger af jordarealerne i Tolvstamme-
Forbundet52

Der ligger et utopisk skar over disse socialetiske lovbestemmelser,
siger BolkesteinSB, fordi den praktiske gennemferelse i det mindste har
vere meget ufuldstendig. Men de tegner et ideal af Israel som et folk
af ligestillede, frie mend

Det samme ger sig geldende i forbindelse med jubelaret 5, som skulle
fejres hvert halvtresindstyvende ar(Lev.ZS,B 55; 27,24). Det var ‘ikke
bare karakteriseret ved almindelig galdseftergivelse og ved at jorden
14 brak, men ogsd ved at al dyrkningsjord, der var solgt i perioden,
skulle g& tilbage til s®lgeren og ved at alle israelittiske slaver
skulle frigives. Ogsa disse bestemmelser kunne holde den tanke levende,
at Jahve havde befriet Israel fra tralleriet i EgyptenSé. De skulle
vere Jahves og ikke menneskers ejendom. Jubelédrsbestemmelserne udger
da ogsad senere baggrunden for profetien om et alment nadear(Jes.61,2
og 63,4), som skal bringe frigivelse af de fangne og medf@re tildeling
af en dobbelt arvelod til enhver israelit(Jes.6l,1. 7)

Panteretten opsztter forbud mod at tage livsnsdvendige ting i pant.
Den er en social forholdsregel, som skal beskytte de fattige mod over-
greb fra de rige. Ex.22,25f og Dt.24,12f pabyder, at naestens kappe skal

tilbageleveres inden solnedgang, sa han kan sove i den. Dt.24,6 forbyder

nogen at tage en handkvarn og mellesten i pant, fordi disse ting tjente

til at lave det daglige méltidSB. Ogsa renteforbudet i Ex.22,25 og Lev.

25,35-37 er motiveret ud fra hensynet til de fattige: Lanet skal vere
en hjelp i en nedssituation, og denne situation ma ikke udnyttes til
égervirksomheng. Dt.23,19f udelader helt den sociale begrundelse for
renteforbudet; rentetagning tillades endog udtrykkeligt over for ud-
lendige.

Allerede pa gt'lig tid problematiseres gennemfarelsen af panteretten
og renteforbudet. Amos forkynder dom over de rige, der under sviregilder
til langt ud pad natten har beholdt de fattiges kapper(Am.2, 8) . Ezekiel

anklager Israels fyrster for, at de tager renter og skaffer sig for-



-9 .

t jeneste ved uret(Ezek.22,12), og Nehemias ma hjelpe de fattige, der er

s4 forgeldede, at de méd salge sine egne bearn som slaver(Neh.5,1~13).

Ved indhestningen skal banderne efter loven lade markkanterne sta
uhestet, og hverken pa marken eller i vingadrden ma man holde efterhest.
Markkanterne og efterhssten tilherer den fattige og den fremmede(Lev.
19,9f og 23,22; sml. Dt.24,18.22). Rut fik lov til at nyde godt af denne
ret ved indhestningen hos den rige Boaz(Rut 2).

Bolkestein mener, at der ma tages store forbehold over for talen om
de fattiges "ret" til markkanterne og efterhesten. Det drejede sig mere
om bestemte skikke end om juridisk gennemferlige retsordninger . Der-
for forekommer Leeuwens tale om "les droits des pauvres" misforstaelig

Vi steder ogsd pa bestemmelser om en speciel fattigtiende(Dt.14,28f

og 26,12), der skal bringes ind i byerne hvert tred je ar, og som dér
skulle komme levitten, den fremmede, den faderlese og enken til gode.
Nir tienden, som er helliget Jahve, hvert tredje ar netop skal tilfalde
disse grupper, viser det, at omsorgen for de fattige blev tillagt stor
vegt. I de esvrige ar skal den ifelge Deuteronomium spises i Jerusalem
af den ofrende selv(Dt.l12,6f.11F.17f; 14,23.26). I Nu.18,21-32 er
tienden derimod bestemt for levitten alene, og udenfor Dt. synes den 1
hejere grad at vere en slags tempelskat til praesterne og tempeldriften
end en social afgift til de ubemidledeGj.

Endelig vil vi kort omtale et forbud mod at lade dagle jeren vente pa

sin len. Lennen skal udbetales umiddelbart efter arbejdstidens ophar,
for at han kan betale det daglige bred(lLev.19,13; Dt.24,14f). Ogsd her
viser den profetiske forkyndelse, at bestemmelsen blev overtradt(Jder.
22,13; Mal.3,5). Ved siden af disse mere eller mindre gennemferlige be-
stemmelser i Pentateuken, finder vi en rakke mere almindelige opfordring
er om at hjalpe og beskytte de fattige(se naste afsnit!).

Begrundelsen for ovennavnte sociale lovbestemmelser ligger ferst og
fremmest i, at de fattige star under Jahves serlige protektion. Lovgiv-
ningen og de skikke, den genspejler, er dybt forankret i Jahvetroen(jfr.

Fx.22,24 og 27; Lev.19,lo0; Dt.lo,17f; 14,29).

VI. OMSORG FOR FATTIGE SOM ETISK FORDRING.

Flere af Pentateukens lovbestemmelser md snarere betegnes som moral-
bud end som retsregler. Vi vil nu se narmere pad de etiske idealer, som
vi finder i GT ievrigt, der vedrerer holdningen til de socialt fattige.

1. Det er meget begrenset, hvad der findes af relevant stof til vort

tema i de historiske beger. Selvom Dt. sterkt betoner pligten til at

verne og hjelpe de fattige, kommer dette synspunkt kun lidt til udtryk
i det deuteronomistiske historieverk. Fortzllingen om Nabots vingéard

(1.Kg.21) viser, hvordan kong Akab forgreb sig pd sin nabos fadres arve-
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lod og derefter matte here profeten Elias' skarpe domsord. Beretningen
genspejler nogle af de sociale og ekonomiske strukturendringer, der
fulgte med kongedemmets indferelse. Der opstod et skel mellem den ejen-
domsbesiddende overklasse og underklassen, som efterhdnden blev tvunget
til at opgive sine besiddelser og til at give sig i tjeneste hos stor-
godse jerne. Det samme klasseskel genspe jles 1 Natanlignelsen(2.Sam.12,
1-4), om den riges overgreb mod de fattige.

2. I profeternes domsforkyndelse bliver den sociale uret et hovedtema.

Ikke mindst hos Amos, der profeterede under Jeroboam den 2.'s regerings-
tid(ca. 750 BC), meder vi en lidenskabelig kamp mod undertrykkelsen af
de fattige. En knusende domsforkyndelse er rettet mod folkets ledere

i Juda og Israel, der har fordervet handhavelsen af retten, perverteret
retferdighedsbegrebet, undertrykt de fattige og hengivet sig til usade-
lighed og udartet kultus(Am.2,6-8; 4,1; 5,11-12; 8,4—7)6q. Amos tager
parti for de fattige, ikke kun fordi de er fattige, heller ikke fordi

de er specielt fromme, men fordi de er uskyldige i forhold til den uret
eller de overgreb de lider under

Hos profeten Jesaja finder vi de samme temaer. Dommen rammer folkets
ledere, fordi de ikke hjelper den faderlese og enken til deres rebll,23),
men snarere forvender retten til egen fordel(lo,1-2). Luksus og overflod
hober sig op hos nogle fa p& de fattiges bekostning(3,13-26). Lignende
anklager lyder fra hans samtidige, Mika, selvom de fattige ikke udtryk-
keligt nevnes som ofre for rigmendenes uret(2,1-3; 3,1-3.9-12; 6,9-12;
753).

Jeremias demmer ligeledes rigmendenes undertrykkelse af de fattige
(5,26-29; 22,13), og han beremmer den konge, der hjalp den elendige og
fattige til sin ret og derved viste, at han kendte Jahve. Jeremias'
samtidige Zefanias udtaler domsord over de rige undertrykkere(1,8;
3,1-3), samtidig med at de lidende og ydmyge far lafte om at blive be-
varet i Jahves dom(2,3; 3,12(se ogsa afsnit X og XI).

Hos Ezekiel har dommen over undertrykkerne i Israel ikke samme selv-
stendige vegt som hos de tidligere profeter. Uretten mod de fattige
indgar snarere i en mensterbeskrivelse af den ugudelige(18,12), som
ogsd anvendes pa Sodoma(l6,49) og Israels megtige(22,27-29). Det samme

menster finder vi igen med positivt fortegn hos Deutero-Jesaja, hvor

den rette faste bl.a. bestar i at matte den sultne, klade den negne og
give hjemlese husly(58,6f), og hos Zakarias, hvor der advares mod uret-
ferdige domme og undertrykkelse af enker og faderlese, fremmede og fat-
tigfolk(7,9f). Under og efter eksilet synes domsforkyndelsen over under-
trykkelsen af de fattige at vere mindre fremtradende hos profeterne

3. I GT ievrigt er det specielt visdomslitteraturen, som advarer mod
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undertrykkelse og opfordrer til barmhjertighed mod de Fattige67. En
rakke proverbier proklamerer, at Jahves velbehag hviler over den, som
forbarmer sig over den hjelpelese(Prov.14,21.31; 19,175 22,9; 28,8;
31,20 og Qoh.ll,l)GB. Tilsvarende lyder advarslen mod at lukke sit ere
og sin hand for de fattige(Prov.21,13; 28,27). Man ma ikke berave dem
og pervertere retten for dem(22,22f; sml: 29,7 vg 31,9), eller spetie
dem(17,5).

P& den anden side regner visdomslitteraturen med, at Jahve hjalper
den retferdige til rigdom og velstand(Prov.lo,3f; 14,24). Normaltil-
standen er, at den retfardige ikke lider ned. Rigdom er Jahves gode gave,
selvom der ogsad kan advares mod den forferelse til synd og uret, som
udgar fra rigdom og pengebeger(16,19; lo,2; 11,28; 28,65 Qoh.5,9ff).
Disse hovedsynspunkter ma ses i sammenhang med visdomstraditionens til-
hersforhold til Israels lederskab og overklasse, hvor advarslen mod
undertrykkelse og opfordringen til at hjzlpe de fattige er relevant,

siger Gordis

VII. DE FATTIGE OG KONGEIDEALET.

Kongedemmets indferelse havde ifelge 1.Sam.8,l0-18 betydelige negative
konsekﬂenser for Israels folk socialt set. Samuel forelagde folket fel-
gende dystre billede: Kongen kommer til at pdlagge folket krigstjeneste,
han vil beslagl@gge de bedste jorde, vingadrde og olivenhaver til sig
selv og sit folk, han vil pédlegge dem skat og gere dem til slaver. Det
er sandsynligt, at denne skildring af kongens fremfaerd har sin baggrund
i meget hé&ndfaste erfaringer bade for Israels naboer og i selve Israel70.
Her skal de uheldige felgevirkninger i samfundslivet af kongedemmets
indferelse ikke beskaftige os, men det idealbillede af kongen, som for-
skellige tekster tegner.

Salme 72 er en typisk kongesalme, hvori der gives udtryk for de ensker
og det hab, der var knyttet til kongen, folkets everste lederYl. Disse
snsker udtrykker: 1. Retferdighed og fred, som fremfor alt skal komme de
elendige, fattige og undertrykte til gode(v.1-7 og 12-14); 2. Sejr over
fjenderne og herredemme over folkene(v.8-11 og 17; jfr. kongesalmerne 2;
21 og llo). 3. Frugtbarhed i landet(v.l6; sml. v.3 og 6; jfr. konge-
salmen 144,13f).

Den gammelorientalske kongeideologi indeholder alle disse tre vigtige
momenter, hvilke der ogsa findes paralleller til i mesopotamiske og
zgyptiske tekster72. Kongens fornemmeste egenskab karakteriseres som
"retferdighed", sedaga, der kommer til udtryk i hans stilling som landets
sverste dommer, og forpligter ham til at vere upartisk og dermed til

at fri de undertrykte fattige fra deres voldsmend(v.2-4 og 12~1a)73_



- 12 -

Bade dommerfunktionen og den retferdighed han demmer med, har han imid-
lertid fra Jahve selv(v.1). Dette satter bade en granse for hans dommer-
funktion og giver den myndighed. Kongen er som folkets leder bade be-
myndiget af Jahve og ansvarlig for ham. Denne ansvarlighed satter en
grense for kongens absolutte magt og gor profeternes kritik af kongerne
mulig74.

Skildringen af idealkongen i Jes.1l1,1ff frembyder lignende trak. Efter
betoningen af kongens andsudrustning(v.2) skildres ogsa her 1. kongens
retferdighed, som skal komme de fattige til gode(v.3-5)75, 2. kongens
sejr(v.4b), sml. hans universelle herredemme(v.lo), og endelig 3. freden
i landet, som ikke her viser sig i frugtbarhed, men ved freden i dyre-
riget(v.6-8). Funktionen som retfaerdig dommer og omsorgen for fattige
udger ogsa her centrale dele af kongeidealet. De ringe og fattige kon-

trasteres til de ugudelige undertrykkere, der skal straffes.

Ogsa i Jes.32,1-8 meder vi denne forbindelse mellem idealkongens ret-

ferdighed og fattigomsorg, om end ikke sa& direkte. Kongens styre er her
karakteriseret som retferdigt, og det indebazrer, at han sammen med sine
fyrster skal vere et vern og en tilflugt for de hjmlpelﬂsa(u.2)76. Da
skal de onde mennesker afsleres som onde, fordi de lader de sultne sulte
og de terstende terste, og fordi de fordrejer de fattiges sag i retten.
Frelsestiden er karakteriseret ved frugtbarhed, retferdighed og fred(v.
15-18).

De fattige er henvist til kongens gunst. Kongens ferste pligt er at
yde dem retfardighed og afhj®zlpe deres nad. Denne tanke praeger ogsa det
gt'lige fremtidshéab og Messiasforventningen, som det kommer til udtryk i
posteksilsk tid(Jer.33,14-16; Ezek.34,4.16.20-24): Frelsestiden skal op-
heve nutidens sociale uret, og Messiaskongen skal i sarlig grad tage sig
af de svage og de, der lider uret77.

Vi har nu set pad de motiver, der knytter sig til de socialt fattige
og nedlidende i GT. Felles for alle disse motiver er, at de ser fattig-
dom som et onde. Fattigdommen eller de fattige idealiseres ikke. Billedet
af deres situation er entydig negativ. Kun sporadisk forklares arsagen
til fattigdom med dovenskab eller lignende. Den gennemgdende tanke er,
at arsagen er at finde i synd og uretferdighed fra andre menneskers side.
Derfor opfordres der til en stadig bek®mpelse af uretferdigheden, som
fattigdommen er en frugt af, og til at hjelpe dem, der er stedt i en
nedsituation.

Vi vil nu rette opmerksomheden mod de fattiges stilling overfor Jahve.
Vi vil undersege, hvordan ord for "fattig" kan anvendes metaforisk, reli-
giest-etisk, med reference til menneskets stilling overfor Jahve og

holdningen overfor Jahve og medmennesker.
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VIII. DE FATTIGE UNDER JAHVES PROTEKTION.

I sidste afsnit s& vi, hvordan Israels konge havde til opgave at
verne om de fattige og hjelpe de hjelpelese til deres ret. Men Israels
konge handlede ikke pé& egne veje. Mange steder i GT gives der udtryk
for, at kongen havde sin magt fra Jahve, og at Israels egentlige konge
var Jahve selu78. Dermed fremstar Jahve selv som de fattiges protektor
par excellence79

Allerede i pagtsbogen(Ex.22,21-26) begrundes forbudet mod at under-
trykke den fremmede, enken, den faderlese og fattige med, at Jahve vil
lytte til deres nedrab, nar de lider overlast. Han vil here, fordi han
er barmhjertig, og hans barmhjertighed viser sig netop i omsorgen for
den hjelpelaseeo(jfr. ogsd Dt.lo,17f). I Hellighedsloven munder for-
skrifterne om markkanterne og efterhest for de fattige ud i pamindelsen:
"Jeg er Jahve, eders Gud"(Lev.19,9f). En lignende péamindelse udtrykkes
i forbindelse med sabbatsar, jubeldr og slavefrigivelse(lLev.25,17.35f
og 43; sml. v.23 og 55). Jahve er konge bade over land og by, derfor
vil han beskytte de fattige og hjzlpelese.

I Dt.15 accentueres begrundelsen for de tilsvarende socialetiske for-
skrifter om sabbatsar og hjelp til de fattige anderledes: Hvis disse
bestemmelser overholdes, vil Jahve lade sin velsignelse komme over folk-
et(u.6.10.14;18). Tanken om at lovopfyldelse giver velsignelse, medens
foragt for loven giver forbandelse, er saerlig fremtradende i Dt. og
gelder ogsad for dets sociale forskrifter. Forst nar samherighed og soli-
daritet erstatter den egoistiske udnyttelse af de svage, kan Jahves vel-
signelse stremme ind over hans land og Folk;

Ogsd i profeternes domsforkyndelse meder vi tanken om Jahve som de

fattiges beskytter; Den udger baggrunden, nar de erklerer, at Jahve vil
straffe overgreb mod de hjelpelese(f.eks. Am.2,6-8; 4,1-2 og Jer;S,ZBF).
De mere direkte udsagn om Jahves protektion af de fattige(Jes.25,4 og
Jer;20,13) er tydeligt inspireret af salmetraditionen(se nedenfor). Jes.
14,32 taler for, at de fattige og hjezlpelese pa en speciel made har sat
sit hab til Jahves helligdom pa Sion, hvor salmetraditionen i stor ud-
strakning herte hjemmeal. En tilsyneladende kontrast til ovennavnte
meder vi i Jes.9,17, hvor Jahve erklerer, at han ikke vil forbarme sig
over Israels faderlese oq enker. Men konteksten viser, at dette udsiges
for at understrege Israels totale forderv. Jahves dom over folket er
altomfattende. Skylden for dette forderv tillegges ferst og fremmest
dem, der har perverteret lov og ret, og forgrebet sig pa dem, som Jahve
i serlig grad vil beskytte(lo,1-2). Men folket er en enhed, og nu er
frafaldet s& omfattende, at selv disse uskyldigt lidende mennesker trak-
kes med ind i det82.

Flere af Salmerne giver specielt sterke udtryk for, at Jahve er de
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nedlidendes og hjelpeleses tilflugt og vern. Han glemmer ikke deres
nzdréb(51.9,13ll9; 69,34), men han vil rejse sig og redde dem(12,6; 76,
lo), sadan som han tidligere har gjort det(lo7,41) og altid ger(35,lo;
l09,31; 113,7; 146,5-10). Derfor kan den fattige altid fly til Jahve 1
al sin ned(14,6; 140,13). Alle disse steder kan interpreteres som ben-
ner eller tillidsudsagn fra mennesker i en konkret ydre nedsituation,
Den havde ofte, hvis ikke altid, en intim forbindelse til menneskers
akutte eller vedvarende fattigdom. Mere om dette i afsnit IX.

I visdomstraditionen kommer tanken om Jahve som de fattiges beskytter
til udtryk flere steder(Prov.14,31; 17,5; 19,17); Jahve faerer selv den
fattiges sag, s& det lenner sig ikke at forvende retten for dem(22,22f).

Karakteristisk for visdomslitteraturen er det, at Jahves omsorg begrundes

med hans skaberstilling: Han har skabt bade rig og fattig, derfor kan
han ikke udeve forskelsbehandling(22,2; 29,13; sml. skabertanken i 14,3l
og 17,5). Begrundelsen for protektion af de fattige findes pa et noget
andet plan i GT ievrigt, idet tilhersforholdet til Jahves udvalgte folk,

hvoer Jahve vager over deres ret som konge og dommer, understreges

IX, "“FATTIGDOM"” SOM B@NH@RELSESMOTIV.

I sammenh®ang med billedet af Jahve som de fattiges vern og beskytter
er det ligetil at forstéa det benherelsesmotiv, som kommer til udtryk i
flere salmer: Mennesker der er stedt i en afmagtig nedsituation, frem-

stiller sig ogsd selv som fattige og elendige. €ani og '®bjon indgar

som faste termer i det kultiske benssprog, og betegner "der Verfolgte
und Rechtlose ist, der vor den gewalttﬁtigen Feinden Zuflucht bei Jahwe
sucht und seine verlorene Sache Gott als dem gerechten Richter anheim-
stellt; Der "Arme" ist also der auf Gottes Rechtshilfe Angewiesene"8
S1.25 er en ikke helt gennemfert akrostisk opbygget bennesalme, hvor
forskellige elementer af bade formel og indholdsmessig art er sammen-
stillet. I hovedtrzk kan den bestemmes som en individuel klagesalme.
Salmisten beder: "Vend dig til mig og var mig nadig! for jeg er ensom
og elendig(iégi)"(v.l6). Den bedendes naed skildres pa& dobbelt made: Han
er forfulgt og plaget af Fjender(V;ZF.17.19), og han ved sig skyldig og
beder om syndstilgiuelse(v.7.11.18)85; Salmisten fremstiller sig som
nedlidende, der er henvist til Jahves hj®lp alene, og beder om, at
Jahve ma vise ham den omsorg, som den retferdige viser overfor fattige
og hjelpelese. "Der Beter unterstellt sich dem alten Rechtsprivileg der
”Armen”"86. Salmen antyder egentlig ikke noget om social fattigdom eller
materiel ned. Det betyder nedvendigvis ikke, at Eéﬂi har en religies
signifikans i retning af "from" og "retferdig", som Leeuwen giver udtryk

For87. Bruddet pa den akrostiske opbygning finderrvi i salmens sidste
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vers, hvor bennen udvides til at gelde Israel. Den enkeltes ned betrag-
tes som et billede pa hele folkets ned. Men netop bruddet taler for, at

; ; 88
verselt er et senere tillag .

S1.40,14-18, der nasten ordret er identisk med S1.70, betragter vi

sammen med Kraus som en selvstandig salme, der er knyttet sammen med
51.40,1—1289. Den udtrykker en ben om befrielse fra onde mennesker(v.
14-16), og munder ud i henvisningen: "jeg er hjelpeles og fattig”(iéﬂi
we'abjan). En narmere bestemmelse af den bedendes situation finder vi
ikke bortset fra, at han feler sig truet af folk, der stadr ham efter
livet.

51.69 giver derimod en bred og indtryksfuld fremstilling af den beden-
des nmdsituationgo. Bennen og klagen over den mangesidige ned udmentes
i: "Men jeg er hjelpel@s(féﬂi) og lider, lad din frelse, Jahve, fare
mig i sikkerhed". Det er den aktuelle ned som sammenfattes i begrebet
Ségi, og som giver grundlag for bennen om redning. Birkeland synes at
udelukke, at der ogsa kan vere inkluderet vedvarende ned i termen Eégi,
nar han siger: "Das Wort bezeichnet den Betenden als leidend und ver-
kommen”gl. Ingen enkelttrak i salmen taler egentlig for, at der er tale
om en fattig mand i social signifikans, selvom han regner sig for at
here til blandt de ”Fattige"('mbjﬁﬂim) og "fangne", der venter pa Jahves
banhnrelse(v.B&); De sidste udtryk refererer sandsynligvis til hele den
forsamlede kultmenighed og ikke til en sociologisk afgranset gruppe9

51.86 er en ben om benherelse, hvor selve baennens indhold trader spar-
somt frem. De mest konkrete ytringer om den bedendes nedsituation(v.13f)
omtaler dedsfare og forfelgelse fra fjenders side. En potentiel for-
klaring pa dette giver Kraus, nar han siger: "Die Rezeption verschiede-
ner dlterer Psalmenaussagen verunmodglicht den Zugang zur Feststellung

"93. Men der formidles en rakke

der eigentlichen Situation des Beters
benherelsesmotiver(v.1-4), som introduceres med henvisning til, at den

bedende er “ani we'mbjon, og fortsatter med, at han er "from"(hasid) og

satter sin lid til Jahve. Selvbetegnelsen "hjelpeless og fattig" star
altsa parallelt med en rakke udtryk for den bedendes fromhed og religi-
vse holdning. Birkeland vil distingvere mellem det ferste motiv(v.2a),
der appellerer til guddommens medlidenhed, og de felgende(v.2b-4), der
henviser til, at den bedende star i et ret forhold til Jahve og dermed
har krav pa b@nhzrelsegq. Leeuwen mener ikke, albt denne distinktion 1
bonherelsesmotiverne er holdbar: "Nous croyons qu'une pareille distinc-
tion n'est pas convaincante et méconnalt le parallélisme dans les deux
premiers versets du psaume”gs. Det ligger nar at antage, at selvbeteg-
nelsen her har mistet sin sociale betydning og ikke skildrer en ydre
nedsituation, men ferst og fremmest betegner den bedendes gudsforhold:

han feler sig afmegtig og hjelpeles overfor Jahve og er restlest afhan-
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gig af ham.

§1.88 tegner den bedendes situation nok s& klart: Han er en dedssyg
mand, der klager over sin sygdom og over at hans venner har forladt ham
og foragter ham: "Jeg er elendig(féﬂi)og deende fra ungdommen af'"(v.16).
Termen Eégi siger ud fra konteksten ikke noget om den bedendes sociale
position, men karakteriserer ham som vaerende hjalpeles og elendig, ud-
leveret til sin frelses Gud(u.2)96. Birkeland finder her det klareste
bevis for, at Eéﬂi betegner en aktuel ned, i dette tilfalde sygdom, og
at termen ikke er en betegnelse pa et posteksilsk "parti" eller en "ret-
ning" af fromm897. Leeuwen tvinges til helt at afskrive ordets alminde-
lige sociale betydning: "Il semble qu'au Psaume 88,16 le terme Eéﬂi
n'ait pas de signification sociale du tout"ge.

51.109,21f giver et karakteristisk udtryk for to korresponderende ban-

herelsesmotiver: 1. Benherelsen forventes som en konsekvens af Jahves
vesen: for dit navns skyld og ved sin pagtstroskab(has®d) vil han redde
den bedende. 2. Men dette vesen kongruerer med den bedendes situation

som "hjelpeles og fattig". Jahves ndde og miskundhed(hen og hesad) visel

sig netop i, at han forbarmer sig over de hjelpelese(sml. Ex.22,26f
(hannun) og S1.86,2.5; 69,14f.17f). Dette er ogsd i samsvar med salmist-

ens forbandelsesenske over en fjende, fordi han ikke tenkte pad at vise
troskab, men forfulgte en hjelpeles og fattig med morderisk bagtanke(v.
16). Den "fattige og elndige" er salmisten selv, sml. v.2299. Selvom
mennesker svigter pagtstroskaben og forfelger de hjelpelese, s& vil

Jahve dog ikke gere det. Han star ved den fattiges side(v.31) ag er

pregnante udtryk for den bedendes stilling blandt mennesker og overfor
Jahve(sml. u.2-5.22—25)100. Parallelt med selvbetegnelsen "hjaelpelos og

\
\
\
pagtstroskabens garant. "Hjelpelss og fattig" er altsd i denne salme del
|
fattig" star her selvbetegnelsen "din tjener" eller "slave"(cmbwd, U.ZB}‘

Begreber som normalt anvendes om lav social status, men her bruges
metaforisk om den bedendes forhold til Jahve.

Endelig vil vi kort naevne den egenartede anvendelse af fattighegrebet |
i overskriften til den posteksilske S51.92. Klagesalmen karakteriseres
som en "ben til brug for en lidende(féﬂi), nadr han er kraftles og klager
sin ned for Jahve". Selvom overskriften formodentlig er sekunder, sa
bliver den et vidnesbyrd om anvendelsen af Eéﬂi—begrebet i sen gt'lig
tid. Overskriften korresponderer med salmens sterke indslag af klage(v.
9.24f). Men den bedende satter sin 1lid til det eskatologiske hab om
redning bade for Israel og for den enkelte nzdlidende(u.lB.Zl)lDl.

o i . C-= = 4=
I summa mé& vi sige, at selvbetegnelsen " ani ve'azb jon", brugt som

benherelsesmotiv i bennesalmerne, ikke ud fra salmernes indhold synes at
referere til social fattigdom i vor forstand af ordet: Mangel pa de '

elementere materielle goder og tilhersforhold til en bestemt samfunds-



- 17 - '

klasse af socialt Fattigelﬂz. Ved at fremstille sig selv som "fattig"

vil den bedende primert stille sig ind under Jahves lefter om hjelp til

den hjelpelose.

X. ORD FOR "FATTIG"” BRUGT OM EN RELIGI@S-ETISK HOLDNING,

Er det ogséd muligt at finde en lignende metaforisk og religiss brug
af ord for "fattig" udenom det direkte bennesprog? Det er det spergsmal,
som vi nu vil sege svar pa.

51.18 er en individuel klagesalme, hvor Israels konge takker for sejr

103. V.28 udtrykker den grundtanke, at Jahve handler med

over fjenderne
mennesker i samsvar med deres holdning til ham: "For du frelser “am Cani
(de hjelpelese, elendige folk), men ydmyger den, der har stolte sjne".
Udsagnet ma forstas pa baggrund af datidens kollektive opfattelse: Konge
og folk herer sammen. Folkets stilling er karakteriseret ved Eéﬂi, som
kan betegne en aktuel nedsituation. Men vi mener, at den foregaende
nerkontekst(v.26-27) taler for, at udsagnet er en mere almen skildring

lo4 C= = o .
. ani ma interpreteres ud fra

af Jahves handlemade overfor folket
kontrasten med de "stolte wjne" i det antitetiske parallel-led, som er
et udtryk for stolthed og overmod. Eéﬂi star da snarere for "ydmyg" end
om nogen social position. Jahve frelser konge og folk, ndr de ydmyger
sig for ham og kaster al stolthed bort. "Fattig" er her et billedligt
-religiest udtryk for folkets stilling overfor JahuelUS.

I Zak.9,9 karakteriseres frelserkongen udtrykkelig som Eéﬂi: "Rab
hejt af glede, Sions datter, bryd ud i jubel, Jerusalem: Se, din konge
kommer til dig. Retfardig er han og sejr er givet ham; ydmyg( ani) er
han og rider pa et ®sel, pa det unge eselfel". Vi kan udelukke, at kong-
en fremstilles som socialt fattig eller som verende i en nedsituation.
Det felgende vers understreger tvartimod, at "hans herredesmme skal na
fra hav til hav og fra floden til jordens ende". At han rider pa et
e@sel, er ikke tegn pa fattigdom, men pa ydmyghed106. At kongen er Eéﬂi,
stadr her parallelt med, at han er gaddiq, retfardig. Begge ord vil give
udtryk for, at han star i et ret forhold til Jahve, og at han derfor kan
bringe sejr og fred til sit folk'®’.

Dette er det eneste sted i GT, hvor frelserkongen udtrykkelig karak-
teriseres som Eégi. Men der er fundet en inskription fra det 8.arh.,
hvor kong ZKR, konge over Hamath og LC§, pa en mindestette karakterisere:
sig selv med et tilsvarende udtryk. Idealet af den ydmyge konge, som
erkender sin afha&ngighed af Jahve, er altsa ikke nedvendigvis postek-
silsk, men har sit udspring i den gamle tanke om Jahve som den egentlige
konge, og den jordiske konge er hans lensmand og undersétloa.

I Zef.3,12 karakteriseres Israels rest i frelsestiden sadan: "Jeg
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lader det blive tilbage hos dig, et ”fattigt"(féﬂi) og ringe(dal) folk,
og de skal tage sin tilflugt til Jahves navn". Leeuwen vil havde, at
ordene her har en social betydning(jfr. 2,3; 3,12; 3,19). Ordet dal
skulle ogséd pege i denne retninglﬂg. Men nerkonteksten(v.11) taler

sterkere for en religies-etisk signifikans. “ani we'dal(v.12) skal kon-

trasteres til dem, der ophmjer sig selv i stolthed. De "fattige" og
"ringe" karakteriseres ved, at de har tillid til Jahve, at de undgar
uret og legn, og at de skal leve i to og have mad nok(v.13). Det er ikke ‘
nogen pointe, at den messianske rest skal vare sociologisk fattig, men ‘
at den ydmyger sig for Jahve(jfr. ogsa u.lS)llO. I Jesaja-apokalypsen, ‘

Jes.24-27, finder vi den samme begrebskombination af “ani og dal(26,6).

Ogsa her taler konteksten for en religiss-etisk betydning, bade p.g.a. ‘
af kontrasten til den hovmodige by(26,5), og parallellismen med de ret- |
ferdige(v.2f og 7). Men ordet kan vere talt til et straffet og sender-
knust Israel ogsa i ydre forstand, sadan at muligheden for en mere kon- [
kret og social betydning ikke kan udelukkeslll. |
De navnte skriftsteder skulle have vist os, at begrebet Eéﬂi og andre |
ord for "fattig" ogsad udenom det direkte bennesprog kan have en religies-

etisk betydning og betegne menneskers forhold til Jahve.

XI, “anawim - HYPOTESEN.

I det foregaende har vi kun innueret problematikken omkring pluralis-
formen “anawim, der har givet grundlag for hypotesen om kredse af
"fattige fromme". Vi vil nu i en noget sammentrengt form undersege hold-
barheden af Sanawim-hypotesen.

I MT er det pafaldende, hvor ofte Ketib og Qere veksler mellem

Canavim og Canijimllz. Ligeledes er det pafaldende, at Canaw, med und-

tagelse af det vanskelige og omdiskuterede sted i Nu.l2,3, kun forekom- |
mer i pluralisllj. Begge disse faktorer burde tilsige, at begreberne
ligger meget nar hinanden. Sandsynligvis har Eéﬂi fungeret som singula-
risform for “anawim, og den vekslende brug af Ketib- og Qere-formerne
kan tyde p&, at man ferst pa et senere tidspunkt i traderingen har dis-
tingveret mellem de to pluralisformer, medens man 1 gt'lig tid har til- i
lagt dem samme betydning(hvis man da ikke, som Birkeland antyder, vil

4
144y

Vi vil nu sege at fa klarlagt betydningsindholdet af dette ord i en

C_ = =
betragte formen “anawim som sekunder

rekke tekstsammenhange:

Hos Amos anvendes Eanéwim om dem, der lider overlast og uret, parallelt

med '@bjon og dallim(2,7), eller kun med 'abjon(8,4) - (Ketib: “anavim,

lere: CaanIm). Konteksten peger ikke i retning af nogen religiss-etisk

brug af ordet. Den taler om smafolk, der lider under korruption og

manglende retsbevidsthed hos folkets lederellB.
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Jesaja kundger, at Messias skal bringe ret og retfaerdighed til landets
“anawim(11,4). Begrebet stdr her parallelt(som i Am.2,7) med dallim, og

ma ogsa her forstas om fattige og hjelpelsse i konkret, ydre forstand.

Jes.29,19 er en forjettelse om hjalp og frelse til “anawim og '®bjonim.

I konteksten er der tale om aktuelt nedlidende, der modtager hjalp i
deres konkrete ned. "anawim kan ikke her std om de "ydmyge". Jes.32,7
skildrer den svigefulde, der ferer Canawim(Qere har Canijm) og den

fattige('®bjon) i ulykke. Han har ladet sultende sulte og terstende

terste(v.6). Det er karakteristisk, at ogsd dette sted stadr i en sammen-
hang, der lover en ny tid for folket, der skal implicere frelse for de

fattige, fordi "kongen skal regere med retfardighed"(v.1). Bade domsord

over undertrykkelsen af de fattige og lefte om frelse kan imidlertid
ogsd udtrykkes ved begrebet Canijim(lo,Z og 14,32). Nogen forskel i

betydning og brug af ordene "anawim og “anijim lader sig nappe pévise
ud fra temaet og konteksten pa disse profetstederll6.

. c_ - = . . S e .
Derimod synes “anawim at have en klar religiss-etisk signifikans i

Zef.2,3. Sanavim refererer her, i lighed med €ani we'dal i 3,12(se af-
S 3

snit X), til Israels rest, der skal skénes i Jahves dom. De kontraste-

res til de religiese og politiske ledere, som domsordet er rettet mod
(3,3f), og som skal forga pa trods af sin rigdom(1,13.18). Tiltalen
Canawim er rettet til hele folket(sml. 2,1), hvor retfardighed og yd-
myghed burde rade. Canawa, der korresponderer med Canﬁwim, er i GT et
klart etisk-religisst begreb, siger Birkeland117. Dets modsatning er

stolthed og hovmod(sml. 2,lo0; 3,11). Ogsd i Jes.61,1 m& Canawvim for-

stds som en betegnelse pé& hele Israels folk. Det star parallelt til dem,
der har "senderknuste hjerter", '"de fangne", de "bundne" og "de sergen-

de". Alle disse betegnelser bruges ofte om Israel i og efter eksilet i

forbindelse med Frelseslzfternell8

bédde om de ydmygende kar Israel matte leve under i denne tid, og om dere:
ydmyge holdning overfor Jahve. Bade de parallelle led og udsagnets op-

rindelige adresse til jeder i eksil l®gger den ferste, konkrete tolkning

nermest. Men den mere religies-etiske tolkning er tenkelig i senere
tider, da ordet fik en liturgisk og opbyggelig funktion som Jahves
loftesord til Israel under andre og bedre politiske kar. Det betegner
i det mindste ikke nogen sociologisk afgrenset gruppe 1 Folketllg.

Den hyppigste forekomst af begrebet canéwim, finder vi i Salmerne.
Det er specielt de nedenfor behandlede salmesteder, der har udgjort
grundlaget for hypotesen om, at "fattig"-traditionerne i klagesalmerne

og i store dele af GT isvrigt har sit udspring i en bestemt fromheds-

retning, en gruppe eller et "parti" i Israel, de sakaldte "anawim-kredse'

170

eller "de stille i landet" . Disse kredse skulle vere kendetegnet ved

C = .
. Ordet "anawim kan her interpreteres
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kombinationen af lav social status og et sterkt ydmyghedsideal, sadan
at begreberne for "fattig" og "from" narmest bliver synonymelZl. Denne
hypotese, der har spillet en betydelig rolle i b&de gt'lig og nt'lig
forskning, burde imidlertid vere definitivt tilbagevist af Birkelands
betydelige arbejdelzz.

I 51.9-10, som er en posteksilsk salme(delvis akrostisk opbygget) af
nok sd kompleks karakter, er det et hovedmotiv, at Jahve ikke vil glem-
me Canawim: 9,13(Qere); 9,19(Ketib); lo,12(Qere) og lo,17(her har manu-
skripterne begge lasemader). Det drejer sig om mennesker, der lider uret
(sml. 9,6f.14; lo,2.8-10). Deres tillidsfulde hab til Jahve korrespon-
derer med et andet hovedtema; at Jahve er den retfardige konge og dom-
mer(9,5.8f; lo,16-18). Der kan ikke vere tvivl om, at ordets oprindelige
betydning her er "hjelpelss" i konkret forstand om aktuel, ydre nud123.
Men de p&faldende mange rettelser til "anawim kan tyde pa, at salmen
meget tidligt er blevet interpreteret om det "fFattige" Israel ogsa i
metaforisk retning.

I S1.22 og 69 finder vi begrebet “andwim i to nesten ensartede udsagn,
begge placeret i den afsluttende lovprisning i en individuel klagesalme.
Bade i 22,27 og 69,33 star Canavim i parallellisme med "dem, der swmger
Jahve", og det er derfor narliggende at tolke begrebet etisk-religimst,
om de ydmygelzq. Omtalen af et maltid i S1.22,27 viser antagelig til
offermdltidet i templet, og sammenhazngen b&de i S51.22 og 69 tyder pa,
apawim er en betegnelse pad hele den forsamlede kultmenighed, som igen
representerer hele Israel(sml. 22,23f; 69,36f). Disse Canawim karakteri-
seres 1 51.69,34 som "fattige" og "fanger", som Jahve vil verne om.
Deres glede over salmistens redning fra neden forstas bedst, hvis de
ser denne redning, som et tegn pa& den redning Jahve vil give dem selv
og hele folket. Derfor betegner “anawim ikke kun "ydmyge" mennesker,
men ogsd det "ydmygede" Israel, der venter p& Jahves frelsende indgreb i
en ydmygende og vanarende situation. Neden i 51.69 er tydeligvis jede-
folkets situation i posteksilsk tid(sml. v.36f). “anauim synes alts# pa
disse steder at betegne Israel som frelsesventende menighedlZB.

I den meget komplekse og akrostisk opbyggede S51.25 meder vi den e jen-
dommelige sammenstilling af syndere og “anavim(v.9). Birkeland vil for-
klare dette ud fra sammenha&ngen mellem synd og sygdom: Den bedende er
syg og suag(féﬂi), v.1l6), og han ser arsagen til dette i synder, som han
ikke ved om, og som han derfor beder om tilgivelse F0r126. Sagparallellen
med v.12-14 kan ogsa tyde pa, som Leeuwen ger opmarksom pa, at Eﬂﬂéﬂjﬂ
refererer til mennesker med en positiv etisk-religies holdning127.

Canavim m& da skelnes fra begrebet Eéni i v.16, som helt tydeligt refe-

rerer til den bedendes sociale ned. Men eftersom denne ned i v.17-18
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ikke kun bestemmes som forfelgelse fra fjenders side, men som synde-
skyld, der bedes om tilgivelse for, er det sandsynligt, at Birkeland
beholder ret i, at v.9 primert ma interpreteres i lys af v.B8, og bliver
stdende som et parallelbegreb til "syndere”lze. Da refererer ordet til
en religiest kvalificeret "ned" hos den bedende.

S1.34 er en akrostisk opbygget takkesalme med sterke indslag af vis-
domsmotiver. Sandsynligt er det, at tilhererkredsen, menigheden, er
identisk med “anawim(v.3). At der skulle vaere tale om en socialt fattig
og nedlidende gruppe i menigheden, evt. hele menigheden, ville bl.a. |
komme i skarp konflikt med visdomsregelen i v.lo: Den, der seger Jahve,
mangler ikke noget godt. “anawim mad her forstds som et etisk-religiest
begreb, pa linie med "Jahves hellige"(v;lo), "de som frygter ham"(v.8
og lo), de "retferdige"(v.16.20.22) eller "de, der har et senderknust
hjerte og en senderknust énd"(v.l9)129.

I S1.37, som ligeledes er akrostisk opbygget, finder vi frelsesloeftet:
"Men “anawim skal arve landet og glaede sig ved megen fred"(v.11). Det
gennemgaende tema i denne visdomssalme er relationen mellem de ugudellge

130

og de retferdige i det udualgte land "De retferdige"(v.29; sml. v.

9.22.34) skal arve landet, de ”ugudelige"(v.9f.28;34) skal derimod ud-
ryddes af landet. Ligesom i S51.22; 25; 34 og 69 finder vi betegnelsen

Ei= C - =
ani i singularis i fremstillingen af en nedsituation, medens “anawim

bruges om det kollektiv, der er adressat for frelsesleftet. Igen ligger
det ner at interpretere anavim om menigheden som helhed, der ser sig
truet i nutiden, men som venter pa& Jahves frelsesindgreb i ner fremtid.
Vi har helt tydeligt med en etisk-religiss brug af ordet at gereli-l,

Heller ikke udtrykket “ani we'mbjon(v.14) beskriver en social status,

men en aktuel, midlertidig nedsituation.

I overve jende religies anvendelse af ordet finder vi i S51.76,10:
Jahve rejste sig til dom, for at frelse alle "anawim pad jorden. Her
karakteriserer ordet Israels position ved Jahves domsindgreb mod jordens
megtige og overmodige kongerljz. En endnu klarere religies brug af ordet
finder vi i 51.147: "Jahve holder Canawim oppe, men bsjer de ugudelige
til jorden"(v.6) og i S51.149: "Jahve har behag i sit folk, han smykker
“anavim med frelse"(v.4). S1.147 viser, at det drejer sig om hele Israel.
der samles ind fra diasporaen(v.2f), og i 51.149 fremgar det tydeligt,
at der er tale om hele Israel som menighed og som et helligt pagtsfolk
under den himmelske konges ledelse og protektion(v.1f). “anawim karak-
teriserer folket som Jahves ydmyge tjenere(v.7—9)133.

In summa kan vi sige, at brugen af pluralisformen “anavim viser, at
det er ligesa flertydigt som Eégi. Det kan anvendes bade konkret om
socialt fattige eller aktuelt nedlidende, og det kan bruges mere "meta-

forisk" eller religiwms-etisk om ydmyge mennesker, der venter pa Jahves
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hjelp og frelse. Ordene Eéﬂi og “anawim dekker det samme semantiske
felt, men pluralisformen ‘anawim forekommer oftere end 3éﬂi i en klar
religies-etisk betydning. Vi har ogsa fundet, at talen om "fattigfrom-
hed" i GT er misvisende, og at ordet Canawim ikke refererer til en

sociologisk afgrenset gruppe i Israellja;

XIT. KONKLUSION,

I den forudgaende tematisk anlagte undersegelse af karakteristiske
holdninger til de socialt fattige i de gt'lige traditioner og behand-
ling af spergsmalet om en videre anvendelse af ord for fattig er vi
udtrykt i al korthed og enkelthed naet frem til felgende:

Det at vere fattig betragtes entydigt som et onde, for arsagen til de
fattiges ned er primert andre menneskers svigt og uretfardige handle- |
made. Jahve kan true med at sende fattigdom og ned, som udtrykker hans ‘
forbandelse over et ulydigt folk, og visdommen advarer mod en livsfar- |
sel, der ferer til fattigdom. Men dette far aldrig den konsekvens, at

de fattige betragtes som specielt syndige. I den grad en sadan opfattel-

se kommer til udtryk, bekempes den(Jobs bog). Det er altid dybest set
i strid med Jahves vilje, at mennesker er fattige og lider ned. At
hjelpe de fattige er en elementer medmenneskelig forpligtelse, der be-
grundes med skabertanken og tilhersforholdet til pagtsfolket. w

Tilskyndelser til retsvern og fattigomsorg finder vi i lovgivningen,
som dels afspejler gamle skikke, dels utopiske idealer, dels almene
normer for retfard, i profetlitteraturen, hvor dommen over undertrykker-
ne har en central plads, specielt hos de #ldre skriftprofeter, og i
visdomslitteraturen, som indska&rper barmhjertighedskravet mod de ned-
lidende.

En speciel forpligtelse hviler der pa kongen, som er sat til at véage
over retten og verne de vergelese pa Jahves Uegne; Omsorgen for de
svage er en vigtig del af GT's kongeideal; Men Israels egentlige konge
er Jahve selv. Svigter konger og stormand, vager han med usvigelig tro- |
skab over, at retten sker fyldest. Uret mod de fattige er overgreb mod
Jahve. Han er de fattiges og hjslpeleses beskytter.

Ved at papege sin hjelpelsshed og "fattigdom" appellerer den bedende
israelit til Jahves storhed og barmhjertighed. Na&r ord for "fattig" an-
vendes i bennesproget, betegner de ikke materielt nedlidende i vor for-

stand af ordet "fattig". De bedendes position overfor Jahve er preget

af hjelpeleshed. Pa denne made kan ordene ogsa i nogle tekstsammenhenge
bruges metaforisk-religisst om menneskets rette stilling og holdning
overfor Jahve, om "ydmyghed". Denne anvendelse finder vi fortrinsvis i

liturgiske tekster og udelukkende i poetiske tekster.
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Endelig fandt vi, at bindeleddet mellem den konkrete brug af ord for

"fattig" og den metaforiske brug ikke er en sociologisk afgranset gruppe

i Israel. Bindeleddet er snarere visheden om, at Jahve hjelper de hjelpe-

lese og frelser de uretmessigt lidende, fordi han er den retfardige

konge og dommer over Israel. Ord for "fattig" er blevelt et udtryk for

en religies holdning og selvbevidsthed, og Canéwim—hegrebet er blevet

en liturgisk betegnelse for Israel som den frelsesventende menighed.

NOTER:

1.

viE W N

~
.

lo.
11.
12.

i 6
14.
15.
16.
17.
18.

19,
20,
21.
22.
2T

Min referenceramme knytter sig specielt til studiematerialerne i
forbindelse med Bangkok-(1972/73) og Melbournekonferencen(1980), som
var arrangeret af Commission of World Mission and Evangelism under
World Council of Churches.

Undtagelser er nyere fremstillinger af Leeuwen og Fensham.

George, p.la4aff.

Ibid., p.15.

Birkeland, p.6ff; Martin-Achard, p.344. Bammel vil ikke distingvere
mellem rodderne ®nh I og II. Den oprindelige betydning af nomenet
€ani er ifelge Bammel "die Situation des Antwortens und die Willig-
keit dazu", sa oversettelsen ma blive "der Hérige, Abhingige", p.888.
Birkeland, p.8.

George, p.l17.

Birkeland indordner de fleste salmesteder under betydningen "aktuell
Leidende". Det drejer sig ikke om socialt fattige, men overve jende |
om sydge mennesker, p.93. ‘
Kuschke, p.5o0. Ordet Cani benyttes aldrig om en, hvis fattigdom

lader sig forklare med udygtighed eller ugudelighed, men om den, der
lider ned med urette.

Jfr. Birkeland, p.9; Kuschke, p.51f; Kvalbein, p.17.

George, p.l15f.

Birkeland har bestridt, at det drejer sig om et oprindeligt hebraisk
ord, og innueret, at det kan vere kommet ind i GT fra aramaisk, enten
direkte hos de seneste gt'lige forfattere, eller hos de aramaisk-
talende afskrivere, p.l4-2o0. Bammel bestrider denne tese's rigtighed,
p.892. Kvalbein peger péd, at bade aramaisk og det rabbinske hebraisk |
skelnede klart mellem —ani som et ekonomisk-socialt begreb og Canaw
som et religimst-etisk begreb, p.18.

Botterweck refererer forskellige etymologiske muligheder, p.27ff.
Bammel, p.889.

Gerstenberger, p.21; George, p.l6.

Kvalbein, p.l18.

George, p.lé6.

Birkeland, p.21f og efter ham Leeuwen, p.l6f, vil bestemme ordets
grundbetydning som "let" i modsatning til "tung". Det er neppe rig- ‘
tigt.

Kvalbein, p.18.

George, p.l1l7. :
Kuschke, p.45; Martin-Achard, p.347f.

George, p.1l7. \
Kvalbein, p.19. Kuschke havder, at man kan finde to helt forskellige
mentaliteter hos dem, der bruger derivater af roden ru$, samt begreb-
erne haser(manglende) og misken, ndr de skal betegne den fattige, og
p4 den anden side hos dem, der bruger begreberne “ani, 'abjon og dal.
I den faerste gruppe dominerer foragten for fattigdom, hos den anden
finder vi medlidenhed med de fattige og trest til dem som Jahves
udvalgte og retferdige, p.44-57. Denne "grupperingstese" virker ikke
overbevisende.
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Se Fenshams analyse af holdningen til 'almana og jatom i narorien-
talsk litteratur.

Kvalbein, p.19.

Vi indremmer svagheden ved Birkelands gruppering, da den ikke til-
strekkeligt understetter synspunktet om en ®kvivalerende brug, men
snarere fastfryser opfattelsen omkring en alternerende anvendelse.
Jfr. hertil bl.a.. Fohrer, p.242f.

Birkeland, p.lolf.

Contra Leeuwen, p.35ff og George, p.28f.

Kvalbein, p.20off.

Fendler mener, at der her er tale om et kreditor/debitor-forhold.
Kreditorerne har veret sa hardhjertede, at de har solgt deres
debitorer, blot fordi de stod i restance for sa meget som et par
sandaler, p.38f. Hammershaimb er af den opfattelse, at dommernes
domme har varet til fals for penge eller for sa lidt som et par
sandaler, sa at dommene er gaet ud over de uskyldige eller fattige,
der ikke havde rad til at bestikke dommerne(jfr. Jes.5,23), p.43.

Leeuwven drefter spergsmdlet: hvem der konkret sigtes til(israelitter

eller udlaendinge), men tager ikke stilling, p.37f.

Rigdom og @re hanger sammen(Gn.13,2; Jes.61,6f), tab af rigdom be-

tyder ogsa tab af ere.

Kvalbein, p.22.

Bolkestein, p.52.

Ibid., p=51F.

Kvalbein, p.253.

Til dette afsnilt: Leeuwen, p.153ff og Fohrer, p.242f.

Se hertil ogsa George, p.21ff.

Koch, bl.a. p.28ff.

Gordis peger i sin analyse af visdomslitteraturens sociale baggrund
bl.a. pa, at det oprindelige formal med visdomslitteraturen var at

levere materiale, som kunne anvendes i undervisningen af overklas-

sens unge ma&nd. Vi kan desverre ikke ga mere ind pa denne problema-
tik, men ma henvise til Gordis arbe jde.

Kvalbein siger, at den religisse synsvinkel fremstar endnu tydelige-

re, hvis vi ser pa, hvordan den enkelte israelit ser pa arsagen til
sin fattigdom, p.25.

George, p.22.

Vennernes syn har vi i 4,8; 5,3-7; 8,8-20; 11,13-20; 15,20-35;
19,5-21; 204-29; 22,5-30. Jobs svar: 9,22-24; 12,16ff; 19,1-6;

og specielt tydeligt 21,7-34 og 24,22f.

Kvalbein, p.26fF.

Ibid., p.27. .

Hammershaimb, p.67.

Fohrer, p.242.

Bolkestein, p.56f. . .

Kvalbein navner felgende eksempler: 1.Makk.2,31-41; Jub.2,17-32;
Bell.4,99-loo(p.29).

Bolkestein kalder sabbatens viderefsrelse i den kristne sendag "die
ktstliche soziale Gabe, die die Menschheit dem Christentum zu
verdanken hat", p.66.

Fohrer, p.247.

Leeuwven, p.45f og 61F.

Bolkestein, p.6o; jfr. Fohrer, p.247.

Kvalbein, p.30.

Leeuwven, p.61f.

Hengel skriver om jubelaret, at det meget betegnende bliver et
"Symbol fiir die endzeitliche Befreiung Israels umgedeutet", p.23.
Sml. Lev.25 med Jer.34,8-17, hvor den retslige betydning af deror
(Jes.61,1) og geulla(Jes.63,4) klargeres. Den eskatologiske for-
ventning fa&r som et af sine hovedmotiver, at de fattige, forgaldede
og ufrie israelitter, skal kebes fri fra slaveriet og fd tilbage-

leveret sine retmassige arvedele af landet. Jfr. ogséa den profetiske

vision om frelsestiden i Mi.4,4; Zak.3,lo.
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Leeuven, p.a7f.

Ibid., p.50-55.

Hammershaimb, p.45f; Fendler, p.35f.

Bolkestein om forskellen mellem skik og retsordning i Pentateuken,
p.56-66.

Leeuwen, p.l176ffF.

I 1.5am.8,15.17 synes tienden at vere en afgift til kongen.
Hammershaimb, p.42ff.78ff; jfr. Hengel, p.lof og Botterweck, p.31Ff.
Kvalbein, p.34.

Ibid., p.35.

I Salmerne finder vi opfordringen til at hjelpe de fattige i de
salmer, som er preget af visdomstraditionen(S1.37,21; 41,2(sml.
109,16).) s

Bolkestein papeger i tilknytning til Prov.31,20, at mens alle de
svrige trek i lovprisningen af den gode hustru genfindes i den
graske og romerske verden, er omtalen af hendes gavmildhed mod de
fattige karakteristisk for Israel, p.42. ‘
Gordis, p.77-118.

Kvalbein, p.37.

Birkeland, p.96; Kraus, p.656ff. ‘ '
Fensham, p.129-138 og Bolkestein, p.36; jfr. Kraus, p.658f. ‘
Se Bolkestein om sedaga-begrebet, p.44f. |
I fEgypten betragtes og =res kongen som Gud selv, jfr. Bolkestein,
p.36.

Parallellismen med dallim ger det naturligt at tolke Canwe-Cares |
om konkret fattige og nedlidende, ikke om ydmyge eller fromme.

Jfr. med Jes.25,4, hvor denne funktion omtales med de samme udtryk
og billeder, men hvor Jahve er subjektet, og hvor de fattige(dal

og 'a&bjon) udtrykkelig navnes som objekt for Jahves omsorg.

Kvalbein, p.38f.

$1.72,1f og 89,19(sml. v.4f). 1.5am.8,7; 1lo,18f; 2.Sam.7,12-16;
2.Kren.9,8; 13,8. Til tanken om Jahve som konge, se Hempel, p.
1706-1709 og Kraus, p.94ff.

Denne tanke er almenorientalsk, og genfindes i fgypten og Babylon,

se Fensham, p.137f.

Nomenet hannun oversazttes i LXX med &leemon, sml. S1.86,5.15. Begge
ord kan referere til omsorgen for de svage.

Kraus, p.llo o.a.st.

Kvalbein, p.41.

Ibid., p.42.

Kraus, p.llo.

Ibid., p.351.

Ibid., p.354. Se ogsa Birkeland, p.6of.,

Leeuven, p.l36.

Kvalbein, p.43.

Kraus, p.648.

Botterweck, p.37.

Birkeland, p.56.

Ibid., p.56f.

Kraus, p.762.

Birkeland, p.66.

Leeuwven, p.143. Kraus drefter ikke parallellismen.

Kvalbein, p.45.

Birkeland, p.32ff.

Leeuwven, p.la3f.

Birkeland, p.74. Kraus mener, at salmisten citerer(v.6-20) en af
fjendernes forbandelsesensker over ham selv, p.920.

Birkeland, p.75; sml. med Kraus, p.923f.

Kraus, p.868.

Birkeland, p.93; jfr. Kraus, p.56-59.

Birkeland, p.9%90; Kraus, p.284-287.

Kraus tolker v.28 isoleret i pagt med sin grundtese: Kongen stiller
sig sammen med folket ind under de fattiges frelsesprivilegium i
Jerusalem, p.292.
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Sml. Leeuwen, p.134: "...la notion de "ani s'est développée pour
arriver a marquer finalement la relation idéale de 1'homme envers
Yhvh". Men Leeuwen erkender ikke, at. begrebet samtidig mister sin
sociale betydning. Ogséd Birkeland, p.9 og 90 og Bammel, p.888
finder ordets religiess-etiske betydning i S1.18,28.
Birkeland, p.9.
Sachsse, p.lae9. |
Ibid., p.lo5-1lo. |
Leeuven, p.121f. ‘
Det er usandsynligt, at ordene bruges om socialt fattige samtidig
med, at de ogsa er ydmyge og "fattige" for Jahve, sddan som Leeu-
ven havder det, p.121f., Jfr. Fohrer, p.243, om Salmerne. .
Kvalbein, p.51. |
Birkeland, p.l1l4. .
Ordet betegner i Nu.l2,3 abenbart et religisst-etisk ideal, og ma
oversettes "ydmyg", "sagtmodig", Se Birkeland, p.18-20 og Sachsse,
p.llo.
Birkeland, p.15f.
Hammershaimb, p.44 og 118.
Kvalbein, p.53.
Birkeland, p.18. :
F.eks. 51.51,19; 34,19; Ezek.34,16; Jes.49,9.25; 52,2; 57,15.18;
66,2.10 n.a.st.
P.g.a. begreznsningshensyn ma vi forbigd behandlingen af Proverbier-
ne, hvor Qere pa tre steder har rettet Ketib(Sanijim til Canawim):
34343 14,21 og 16,192,
Tesen forfegtes bl.a. af Bammel, p.896 og Leeuwen, p.121; Bammel
afviser dog tanken om en historisk kontinuitet mellem denne gt'lige
fromhedsretning og de tilsvarende retninger i senjededommen.
Synonymiteten understreges sterkt af Bolkestein, p.52f.
Birkeland og andre efter ham, f.eks. Kraus, forstar fattigbegreber-
ne i Salmerne ud fra den kultisk-liturgiske situation og tradition
i Israels gudst jenesteliv, ikke ud fra formodninger om parti- og
gruppedannelser i folket.
Sml. Leeuwen, p.133; Birkeland, p.79; Kraus, p.lo8ff.223ff.
Sml. Leeuwen, p.135f. .
Birkeland tolker 22,27 om socialt fattige, p.45f. Kraus gar sé
langt, at han siger, at 22,23-32 "bei einem Opfermahl fir die
Armen angestimmt worden ist", p.331. Men vi kender ikke til noget
specielt offermaltid for fattige andre steder i GT.
Birkeland, p.59ff; sml. Kraus, p.353.
Leeuwven, p.l136.
Birkeland, p.6o0.
Kraus, p.4o8f. Contra Birkeland, der kun lader begrebet betegne
nedlidende mennesker, p.667f.
Botterweck, p.35.
Birkeland, p.88ff. Gordis kommer &benbart i forlegenhed med denne
salme, som bade skal give udtryk for "the anawim spirit" i de
lavere samfundslag og for typiske overklassesympatier i visdomsmil-
jeet, p.78 og 95.
Birkeland, p.99.
Kraus, p.l146f.
|
|
|

Dette synspunkt findes ogsd hos Fohrer uden videre begrundelse: GT
"kennt kein Armutsideal wie die essenische Gemeinde, die in den
Qumran-Texten spricht", p.242.
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