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INDLEDNING

Motivation

Jeg kom ind 1 arbejdet med denne emnekreds, fordi jeg har haft
min gang i en kebenhavnsk folkekirkemenighed i fire Aar. Jeg
ville gerne kombinere emnekredsstudierne med en nmrmere under—
sogelse af det sogn og den kirke, jeg herer il i.

Desuden var det her i Kebenhavn, jeg stiftede nmrmere bekendt—
skab med folkekirken som en kirke med ensket om at drive mis—
sion: Jeg haorte om sognedage, "kirkeIDEfondet", den store kon-
ference om folkekirken i Kebenhavn i 1983, og mange andre ini-
tiativer. Det var en glmdelig overraskelse for mig. I min tid i
Arhus havde jeg beskeftiget mig 1idt med McGavrans kirkevakst-
tanker, og her lerte jeg, gennem tidsskrifter som "Nyt Syns-
punkt" og "Kritisk forum for PRAKTISK TEOLOGI", gennem Kirkefon-—
dets udgivelser og ved i det hele taget at folge 1lidt med i den
folkekirkelige debat, et andet missionssyn at kende, som jeg pi
mange mdder mitte have sympati for: Ogsd her var man overbevist
om folkekirkens pligt til at drive mission, ogsd her inddrog
man bevidst sociologi i overvejelserne om mission, men samtidig
felte jeg en dyb forstdelseskloft mellem de to missionssyn, at
de gled forbi hinanden pd fundamentale omrdder. I min opgave
har jeg ensket at afdmzkke nogle hoveddrsager bag det ambivalente
forhold mellem de to missionssyn.

Afgrensning af opgaven

Det centrale og gennemgfende tema i opgaven er forholdet mellem
menneskeliv og kristendom. Det er i deres syn pd dette forhold,
at de to missionsteclogiske retninger bide medes og skilles:

P& det praktisk-teologiske plan er de enige om, at kristendommen
md forkyndes og leves p& menneskelivets premisser, derfor er
viden om de forme;, hvorunder menneskelivet udfolder sig, en
uwomgengelig npdvendighed i mission. .

P4 det 4ndelige plan er forholdet mellem menneskeliv 0g kristen-
dom spendingsfyldt: Menneskelivet har, som skabt i Guds billede,
en enestdende kvalitet, men det er ogséd faldet og fortabt, hvis
det ikke frelses i Kristus. P& dette omrdde ligger den dybe
uenighed mellem de to syn. Her lsgger det, vi kalder "det in-
tegrerede syn", vegten pd menneskelivet som skabt 1 Guds bil-
lede, taler sjzldent om faldet, og aldrig om fortabelsens mulig-
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hed, medens det syn, vi kalder "det strategiske", lmgger vagten
pd menneskets fortabthed i sig selv og pd omvendelse til Jesus
Kristus som menneskets eneste hdb om frelse. Dette spendingsfor-
hold finder udtryk i forholdet mellem kirke 0g verden: I hvor
hej grad er der harmoni, i hvor hej grad er der konfrontation?_
Uenigheden mellem de to syn behandles ud fra deres ekklesiologi.

Opgavens disponering

Materialet for opgaven behandles i to omgange:

FPorste behandling sker i del I, II og III. I del I beskrives
Solvang sogn og kirke, i del II behandles smrskilt "det in-
tegrerede syn", som det fremstdr i Hans Raun Iversens forfat—
terskab, og i del III behandles s®rskilt "det strategiske syn",
gom det fremstir i kirkevskstbevmgelsen.

Anden behandling sker i del IV, "Kirken og byen". Udgangspunktet

"er igen Solvang sogn og kirke, som behandles i kapitel A. I

denne omgang analyseres det ud fra de retningslinjer, som de to
gyn giver. I kapitel B sammenlignes de to gyn, som vi har medt
dem i del IT og III, og endelig, i kapitel C, bringes som afrun-
ding en teologisk anskuelse af byen, hvor byen ses son legemlig-
goerelsen af det spzndingsfyldte forhold mellem menneskeliv og
kristendom.

I. EN BESKRIVELSE AF SOLVANG SOGN OG KIRKE
A. Sognet

Solvang sogn er et meget vidtstrakt sogn. Det ligger i Keben-

havns kommune, i Sundbyvester pd Amager, og rummer indenfor sine
grznser et stort boligkompleks, store parcelhus- og kolonihave—
omrdder, Bellacenteret og den vildsomme Amager Felled.Sognet har
ca. 11.000 indbyggere og er et udpraget beboelseskvarter; der er
f& forretninger, bortset fra fpdevareforretninger og kiosker, og
ingen biografer eller lignende: Folk tager til byen, hvis de vil
more gig.

Nermere beskrivelse af sognets enheder
Remisevanget: Betonboligkompleks med ca. 3750 beboere, bygeet
for 15-20 &r siden til genhusning af udflyttere fra saneringerne.

i Kebenhavns indre by. Det administreres af fagbevmgelsernes

boligselskab. Byggeriet omfatter en afdeling med enfamilies

rekkehuse, en anden, den sterste, med lejligheder beregnet til
a P
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familier, og endelig en afdeling, ogsd i boligblokkene, med 1-
verelses lejligheder og klubverelser, administreret af "Ungbo".T
de forste Ar var der mange problemer med herverk o.lign. i
Remisevenget, men efterhinden er kvarteret faldet 1lidt mere til
ro. Der er ikke sd meget hmrverk, bortset fra graffitti, og vold
og kriminalitet er snarere aftagende end stigende.Remisevenget
har dog nok et stort problem, som Jo er meget udbredt i vor
tid: ensomhed. Andelen af enlige beboere er steget stet siden
Remisevengets forste 4r. Det afspejles i det faldende beboertal:
I den forste tid boede der ca. 5000 mennesker, men tallet er
faldet til ca. 3750. Der eksisterer en rmkke hobbyklubber, der
er beboermoder og andre fellesaktiviteter, men tilslutningen er
ikke stor.Til Remisevenget herer 0g3d "Urban-centeret" med

supermarked, kiosk, bager, socialkontor, posthus, "pub", bank,
bibliotek, skole og - Solvang Kirke.
"Kolonihavehusge". Ved siden af rigtige kolonihavehuse er der

ogsd forskellige omrider, som endnu er haveforeninger af navn,
altsd kun beregnet til fritidsbeboelse, men parcelhuskvarterer
af gavn, med kloakering, renovation 0g alle andre bekvemmelig-
heder. Her er en mmngde smi, selvbyggede huse og haver og et
tet lokalt sammenhold.

Parcelhuskvarterer. P& Tidligere sommerhusgrunde er gennem de

sidste 50 Ar skudt parcelhuse og villaer op. Der er ikke mange
typehuse.

Af andre smrlige elementer i sognet kan nsmvnes:

Kollegier. To store kollegier, Grenjordskollegiet og Amagerkol-
legiet, med plads til henholdavis 950 0g 400 mennesker.

Peder Lykke Centeret bestir af beskyttede boliger, dagcenter og

plejehjem for pensionister. Her bor ca. 450 mennesker.
Sundbygdrd, et psykiatrisk plejehospital, fortrinsvis for alder—
domssvaekkede.

B. Kirken
Solvang kirke er noget af det sidste sterre byggeri, der er
lavet i sognet. Den nye kirke blev indviet i september 1976.
Sognet er udskilt fra Hejdevangs sogn, da dette havde fhlet o.
20000 sognebern! Kirken er af den moderne kirkekompleks-type
med undervisningslokaler, lokaler til kirkelige aktiviteter,kok-
kenfaciliteter og selve kirkerummet i en 0g samme bygning. Ved
8in arkitektur og placering fremstar kirken som en del af Urban-
\ -

centeret.

Menigheden i Solvang Kirke: I Solvang kirke er der gudstjeneste
sendag k1 10.30 og torsdag k1 19. Kommer man i kirke pd en god
sendag i Solvang, vil man gsandsynligvis blive gledeligt overras-—
ket. Der vil vere o. 100 mennesker i kirken, og aldersfordelin-
gen vil vare som i sognet som helhed: Ca 50% unge under 30, 40%
mellem 30-66, og 10% eldre over 67.

Under gudstjenesten fremsiger menigheden trosbekendelsen og be-
der Pader vor hejt. Efter gudstjenesten gir man ud i gangen og
hilser pid hinanden, fremmede vil gandsynligvis ogs& blive kon-
taktet, og ikke kun af prmsten. Derefter er der kirkekaffe,
eller et par gange om &ret frokost for alle. Der er en god,
personlig atmoﬂfmre, man kan se, at det er en menighed med godt
sammenhold, prasten stidr ikke alene, men er en del af menighe-

den. Der er nu tre pre=ster ved SJolvang kirke: Jorgen Eilsgaard
(siden 1981),'Jens Henrik Jakobsen (siden 1985) og Mogens Munl,
ansat i halvtidssetilling i 1988. Jorgen Eilsgaard og Jens Henrik
Jakobsen har deres baggrund i kirkens hejreflsj, hhv. den karis-
matiske fornyelse og Indre Mission/KFS, medens Mogens Munk
ligger i den bredere folkekirkeliée, grundtvigsk-tidehvervske
gtrem. I egne med en mere velaflagt folkekirke, ville dette
uden tvivl vere en eksplosiv blanding, men i den ksbenhavnske
situation giver det ikke anledning til de store samérbejdspro—
blemer. '

Det frivillige kirkelige arbejde: Ved kirkens indvielse udgjor-

des menighedsfmllesskabet af tre familier, ca. 10 mennesker, som
for havde vaeret integreret i Hojdevangs menighed og boede i det
nye sogn. Derudover var der deltagerne i det KFUM/K- og LM-
arbejde, der var blevet drevet i Urbancenteret i skolens loka-
ler, som nu flyttede over i kirkens lokaler. Endelig var der
kirkens ansatte inkl. prmsten, Jens Simonsen. Efter et par
mdneder ansattes prast nr. to, Lise TFibiger. Denne lille flok
og den nye kirkebygning dumpede 1 1976 ned som fra ménen 0g
skulle preve at opbygge en menlghed og komme i kontakt med
omgivelgerne.

Som nmvnt arbejdede KFUM/K og IM allerede i sognet, nmrmere
bestemt Remisevenget, for kirken blev bygeget. KFUM/K drev en
borneklub, IM drev en sendagsskole 0g en ungdomskreds. Foruden
disse klubber kom nu bl.a. en klub for pensionister, KFUM-koret
"Praise Him", rockbandet "New Life" 08 KFUK-spejderne.
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Opblomstring og stagnation i ungdomsarbejdet: Det er selvfolge-
lig altid svert som udenforstlende at skulle danne sig et bil-
lede af fortiden ud fra "veteranernes" beretninger om de svundne

tider, men man fir det indtryk, at iser ungdomsarbejdet var
preget af atort gdpdmod og udadvendthed 0g mange lidt usadvan-
lige initiativer. Der var et sgtepar, som holdt &bent hus for
de unge hver lerdag i kirken, "Praige Him" havde s& stort for—
mat, at de fik udgivet et bidnd, ungdomskredsen og sendagsskolen
holdt friluftsmede i Remisevmnget (hvor "New Life" spillede),
kirkekoret var oppe pd 30-40 medlemmer, ungdomskredsen havde
50, der blev holdt weekendlejre og en enkelt sommerlejr, hvor
voksne fra menigheden medvirkede.

Men omkring '81-'82 sporer man en vis stagnation i arbejdet
blandt unge. Forst kommer en hektisk opblomstring, hvor. listen
af aktiviteter bliver langere og lzngere, men kort efter er
der en mengde aktiviteter, der gdr ind: Ungdomskredsen holder op
som udadvendt arbejde, "New Life" holder op, "Praise Him" holder
op, kirkekoret skrumper ind, selv sendagsskolen m& holde et Ars
pause. Som det eneste, vokser spejderarbejdet.

Ny type aktiviteter: I 1985-86 nir aktivitetskurven igen op pd
de gamle hejder, men nu er det en ny type aktiviteter, der er
startet} som fortrinsvist er rettet mod voksne og mod folk, som

i forvejen er i kontakt med menigheden: Bibelkredse, cellegrup-
per og "Sendag aften i Solvang". De bygger alle pd fzlles ben,
sang og bibelarbejde. I lebet af det sidste Ar er en del af
cellegrupperne giet ind igen.

Det sidste skud pd stammen af kirkelige aktiviteter vender sig
dog udad. I 1988 blev der startet et varested, mest for Remise-
vengets beboere. Det holder til i kirkens lokaler.

Enkelte arrangementer: I 1980 tog Lise Fibiger sin afsked og
blev i 1981 aflest af Jergen Eilsgaard. Gennem tiden har han
afholdt, eller veret med til at afholde, en rekke arrangementer,
hvoraf de fleste har vmret engangsforeteélser, men -de Herer
alligevel hjemme i et dekkende billede af de kirkelige aktivi-
teter. Der har veret stmviner med talere fra den karismatiske
fornyelse, kirken har haft bessg af et hold pid 25 unge. fra
organisationen "Youth With a Mission", som boede rundt omkring
ved familierne i menigheden og med Solvang kirke som udgangs-—
punkt drev gademission i den indre by. Der har ogsd veret af-
holdt koncerter i Grenjordskollegiet og i det stedlige gymnasium
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med en sénger/evangelist, som arbejdede i "Ungdom for Kristus"-
regl. Endelig var folk fra Solvang ogsi med i den store Luis
Palau-evangelisationskampagne som blev afholdt i Kebenhavn i
1988.

Menighedens fzllesskab: En-del faktorer medvirker til at styrke

det personlige fmzllesskab og fellesskabet om arbejdet i kirken. -

Arbejdsfmllesskabet styrkes, dels ved at en del opgaver lpses
af menigheden i fzllesskab, f.eks.:udgivelse af kirkeblad,
afholdelse af bazar, indlogering af besogende som de unge fra
YWAM, understettelse af afrikansk evangelist (Solvang kirke
udger en kreds i Sudanmissionen), dels ved at der bliver talt
en del om kirkens arbejde; der er halvirlige menighedsmeder,
hvor der er orientering om, hvad der foregdr, mulighed for at
folk kan komme med nye ideer, og en anledning til at f4 ar-
bejdsopgaverne fordelt.

Men noget af det vesentligste er nok en si enkel ting som kirke—
kaffen, der giver mulighed for at f& talt 1idt sammen. Den samme
funktion tjener menighedsudflugter og sidst, men ikke mindst,
den &rlige weekendlejr for menighéden, gom har veret afholdt
giden 1985.

IT. DET INTEGREREDE SYN PA FOREOLDET MELLEM MENNESKELIV 0G
KRISTENDOM )

Betegnelsen "det integrerede syn".hentyder forst og fremmest til

en erkendelse, nedarvet fra Grundtvig: at der en vekselvirkning

mellem menneskelivet og kristendommen, en gensidig afhsngighed.
Menneskelivet "renses", "fredes", genfsdes og oplives kun ved
kristendommen, men kristendommen har kun levende virkning,
fordi der i det gudsskabte menneskeliv er en gudbilledlighed,
noget af Guds eget, som er materiale og forstdelseshorisont for
kristendommen, og det kristne liv er et menneskéligt liv. Denne
indaigt ferer til en stor interesse for 0g hoj verdssttelse af
det naturlige menneskeliv.

Et andet karaktertrmk i det integrerede syn er, at det i ek-
klesiologien felger tendenserne fra Kirkernes Verdensrids ek-
klesiologi mod en udviskning af skellet mellem kirken og verden.
Gud lader ved sin And sit rige bryde frem fuldt s& meget gennem
ikke-kirkelige rerelser i verden som gennem kirken.

Kirken er ikke "frelsens lade", men "frelsens redskab". Den med-
virker i Guds udbredelse af riget ved at tjene verden. Etiketten
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"det integrerede syn" skal dmkke omtrent den samme kreds af
deltagere i den kirkelige debat, som Mogens G.Jensen i sin emne-
kreds "En undersegelse af vekstforstdelsen i Church Growth-
bevegelsen og i nyere dansk kirkesociologi" betegner som "nyere
dansk kirkesociologi", en kreds,som pd ingen mdde har forpligtet
gig pd hinandens synspunkter, men sonm dog alligevel ligger
nogenlunde pd linje, hvad anglr praktisk-teologiske synspunkter
og kirkesyn.

Jeg har valgt at fremstille det integrerede syn udfra en gennem-
gang af en enkelt mands, Hans Raun Iversens (HRI), forfatter—
skab. Jeg har delt gennemgangen op i tre afsnit, som behandler
tre hovedkilder til inspiration for HRI:

A: Socialisationsteori sonm ud gangspunkt for en sgkulariserings-

analyse ;

B: Grundtvigs (G) tanker om menneskeliv og kristendom og de
praktisk-teologiske konsekvenser

C: Taylors helligdndsteologi og konsekvenserne for kirkesynet

A. Socialisationsteori som udgangspunkt for en sekulariserings-

analyse
Jeg skal ikke beskmftige mig alt for indgdende med, hvad socia-

lisationsteori som sidan gir ud pd; hvad der er vigtigt i denne
forbindelse, er de tendenser og krafter i det vestlige industri-
samfund, som forskellige socialisationsteoretikere har peget pé
1 deres samfundsanalyse og kulturkritik, og som HRI bygger
videre pi.

Socialisationsteorien forseger at beskrive bdde struktur og
dynamik i samfundet 0g det enkelte individ, som det lever ind-
feldet i samfundet. Socialisationsteoretikerne interesserer
g8ig for, hvorledes samfundskrafterne pdvirker den enkeltes
personlighed, og i deres kulturkritik soger de at udpege de
tendenser i det vestlige industrisamfund, som ligger til grund
for den udbredte identitetskrise blandt enkeltmenneskene. Her
glutter HRI sig til socialisationateoretikerne, idet han ser de
samme tendenser, og ikke f.eks. det naturvidenskabelige ver-
densbilledes udbredelse, som den egentlige Arsag til smkulari-
seringen. Smkulariseringen kan i hovedsagen beskrives gom "en
delproces i urbaniseringsprocessen, eller rettere i de hver-

dagslivaskvalitets- og personllghedsudV1k11ngs&ndr1nger, son
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knytter sig til den industrielle urbanisering."1

HRI tager de samfundskrafter Op, som er dukket frem i den soci-
alisationsteoretiske kulturkritik, og underseger deres betydning
for smkulariseringen i Danmark, tilbagetrzngningen af kirke og
kristendom i danskernes hverdagsliv. I artiklen "Fmllesskaberne
-0g de andre" arbejder HRI med en opstilling af den tyske so-
cialpaykolog P. Briickner af tre negative enhedsfaktorer, som

bestemmer hverdagslivet for os: Bureaukratlserlng, konkurrence
og virkelighedsfordrejning.

Bureaukratiseringen behandles mere indgdende i "Tanzania t/r,

her pd baggrund af J.Habermas' model af den borgerlige offent-
lighed. Hvad der er gket i denne bureaukratisering, er for det

forste, at vort liv som samfundsborgere ikke styres af person-

lige, men af upersonlige, tekniske relationer. Fra vugge og til

grav styres.tllvmrelsen af "gystemet", som ikke er mennesker,
men formelle aspilleregler, cirkulmrer og paragraffer.

For det andet er livet i vort samfund blevet sfsreopdelt. Hvert
ganfundsmedlem har indtil flere "liv", som ikke sammenblandes.
"Vi ger en dyd ud af at holde statsmagt for sig, politik for
gig, ekonomi for sig, personlige relationer for sig og religion
for sig"2, Systemet, gennemfert ned i den enkeltes personlighed,

har meget store menneskelige omkostninger; mht szkulariseringen
har sfsreopdelingen fort til den stfende vending, "religion er
en privatsag", som har neutraliseret kirke og kristendom som en
kraft i danskernes hverdag. De to andre negative enhedsfaktorer
i industrisamfundet er konkurrencen som livsvilkdr, konkurren-
cementaliteten som livsindstilling, og virkelighedsfordrejningen

gennem massemedierne, som bringer verden ind i stuen til os
allesammen. Vi har fdet udvidet vort verdensbillede s4 eksplo-
sivt, at det ikke lmngere er muligt at bevare overblikket over
tilverelsen. ' -

P& baggrund af disse iagttagelser opstiller HRI allerede i "Fml-
legskaberne og de andre" en tese, som han forfelger senere, 0g
som vi skal vende tilbage til:"det samlende, det fslles, det,

der giver samfundet enhedsorag, det, der i et vist omfang gzlder

1 "Pro, h&b og kerlighed",s. 10
2 "angania t/r", g. 254



for os alle i dag, er noget negativt."3

54 vidt P. Brlickner og J. Habermas. En anden kritiker, hvis

indsigt HRI har benyttet i sin sekulariseringsanalyse, er Alfred
Krovoza, som peger péi, aﬁ de kumulative rytmer, den kvantitative

tidsopfattelse, som vi lever under i arbejdslivet, mder 8ig ind
pd de ikke-kumulative rytmer, den kvalitative tidsopfattelse,
som vi har behov for at leve i i samveret med vore kmre: "Uret
tikker i os degnet rundt - glemmer vi det, er vi flove, fcrdi vi
'flippede ud'. Derfor kan vi heller ikke give tilliden og ker-
ligheden den aldeles ukalkulerbare tid, som dens rytmer foreglr
i: Arbejdet md passes. Vi md se at f& sovet, ete."4

Den sidste, jeg vil nmvne som inspirator, er Horst E.Richter,
som HRI nmvner i forbindelse med sin "1968-tese"5, som gir ud
pi, at det skred i tilhersforholdet til folkekirken, som skete
omkring 1968, i alt vesentligt ikke havde ideoloéiék baggrund,
men baggrund i det #ndrede familiemenster. Medens de bevegelser,
der var ideologisk bestemt, f.eks. stigningen i antallet af
militarnzgtere, efterhdnden er gledet tilbage i det gamle leje,
fortsmtter det skred i fedselstallet, antallet af skilsmisser
og d&bstallet, som begyndte 0.1968. Arsagen ligger i kvindefri-
gerelsen, at kvinderne er ssgt ud p& arbejdsmarkedet i stor
stil og ikke vil nejes med de omrider, de pd mendenes og egne
vegne for havde varetaget; "Kliche, Kinder und Kirche" pa tysk.
Her knytter HRI til ved Horst Richter, som ser den vestlige
verdens mandsrolle som en fortrzngning af egen svaghed og en
strezben efter selvbercenhed. Denne mandsrolle kunne opretholdes
uden alt for stor skade, s& lamnge kvinderne passede forbindelsen
tilbage til det skrsbelige, afhmngige i menneskelivet. Men nar
de ikke l@ngere vil varetage de traditionelle funktioner og
selv gir ind i kampen for selvberoenhed, falder de gamle fami-

liestrukturer og band til kirken fra hinanden. Til sammenfatning -

af dette afsnit kan man bruge en model, som HRI anvender i
"Tro, hdb og kerlighed"(s.63):

3 "Menighedens liv og vekst", .15
4 "7ro, hib og lerlighed", s. 59.
% "Kirke og folk i Danmark", s. 338.

erfaring af livs-
fylde i det historiske
og mellemmenneske-

lige 1liv

erfaring erfaring

af samfunds- af vilje og

umssig deter-| personlig ra
mination | tionel ind-

sats

Socialisationsteoretikerne ser altsd, at samfundskrzfterne
bestemmer vort hverdagsliv, som igen har afgorende indflydelse
pd udviklingen af den enkeltes personlighed. I deres kulturkri-
tik gor de opmerksom pd de krafter, der truer det skrebelige
menneskeliv. Det er de krefter, der beskrives i illustrationen.
De samme krzfter, som truer det gkrebelige, naturlige mennes-
keliv, "det omme hjerte", er ogsd hovedkrzfterne bag sskulari-
seringen. HRI har anvendt socialisationsteoretikernes arbejde i
sin analyse af gsskulariseringen i Danmark: "Hvor tilvamrelsen
erfares som behersket af vilje og/eller kapital, er der ikke
rum for religionen."®

Med "Tro, hdb og kerlighed" fra 1982 sker der en i HRI's
forfatterskab smsrdeles frugtbar gsammenkobling af smkularise-
ringsanalyse udfra en socialisationsteoretisk synsvinkel og
Grundtvigs tanker om forholdet mellem menneskeliv og kristendom.
HRI finder st@rke paralleller mellem G's kamp i det 19.4rh. mod
rationalismens ringeegt for det naturlige menneskeliv og socia-
lisationsteoriens kritik af de krafter, der i vor tid vil ind-
sngre og manipulere med det naturlige menneskeliv. Forskellen
er, at menneskelivet i dag er endnu hdrdere trmngt. "Det afgo-
rende er, at der i dag ikke blot er tale om, at tanken og for-
nuften vil hovmesterere virkeligheden ovenfra. Derimod har de
rationelle tanker og ideer i dag materialiseret sig i teknolo-
giske og administrative systemer."7

6 "oro, hdb og lerlighed", s.64

T "Kobenhavn og sekulariseringen i Grundtvigs perspektiv",
s.14.
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Denne oplevelse af at have samme @rinde leder HRI ind i et
arbejde med den positive udvikling af forholdet mellem mennes—
keliv og kristendom udfra G's tanker, som er emnet for nmste
afsnit.

B. Grundtvigs tanker om forholdet mellem menneskeliv og kristen—
dom og de praktisk-teologiske konsekvenser

Indledningsvia vil jeg give en kort fremstilling af menneskets
gudbilledlighed, som den er behandlet i G's dogmatiske hoved-
verk, "Den Christelig Barnelerdom", hvor det er sat ind i den

bibelske frelsesplans rammer, dernsst vil jeg g4 over +til ud-
mgntningen af dette syn i G's praktisk-teologiske og folkelige
arbejde og endelig de felger, HRI drager deraf for folkekirkens
arbejde 1 dag. :

1. Gudbilledligheden
Hvad der fascinerede og beskaftigede G, var den enestiende

kvalitet, som er i det naturlige menneskeliv, og som det var han
erinde at belyse, fastholde og forsvare i hele sit arbejde.

Denne enestdende, medfedte kvalitet er nedlagt i mennes-
kelivet ved skabelsen, hvor Gud skabte mennesket i sit billede.
Den enestdende kvalitet er gudbilledligheden.

Gudbilledligheden har to sider: Tro, hidb og kerlighed udtryk-
ker den "invortes billedlighed" med Gud, og det levende mennes-—
keord, i hvilket menneskednden "Abenbarer sig" ved at forlene

ordet med kraft, sandhed og leerlighed, er den "kendelige lighed"
med Gud.8

Men med i billedet af det naturlige menneskelivs gudbilled-
lighed herer syndefaldet, at gudbilledligheden ved menneskets
fald fik en "Grund-Skade". Grundtvig vender i sine skrifter
atter og atter tilbage til faldets betydning for menneskelivets
gudbilledlighed og til en undersegelse af grundskadens karakter
og ocmfang. !

P4 den ene side rekker grundskaden s& vidt, at menneskelivet
efter faldet har behov for frelse, i 8ig selv er det sdret +il
deden og fortabt, og for at frelsens skal virkeliggeres, er det

ikke nok, at Kristus gav sit 1liv som goning for vore synder,
der md ogsd ske en ny fedsel i hvert menneskes liv; "...o0g da

8v.U. VI, s. 128-29.
4

Skaden i C hr i s t ne s @ine maa vere saa stor, at den i
det hele kun lader sig helbrede ved G u d 8 85 eng for-
nedrelse og 0O p o f £ rels e, o0g selv af Guds Sen kun
lader sig helbrede med en.virkelig G ienfodelae og
Nyskabelse".9 :

P4 den anden gide har grundskaden en Begrzsning, sd at gud-
billedligheden fortsat findes i os som en rest og et kim.

Var der ikke denne rest af gudbilledlighed, var mennesket i

det hele taget ikke menneske mere, men U-Menneske; "Dyr" eller
"Djsvel-Unge", og hele Guds frelseshandling i Kristus var blevet
en umulighed, pd flere mdder: Hos et dyr eller en d jmvel-unge
ville der intet vere, som Gud kunne ynkes over eller snske at
frelse; selv frelsens grundlag: det at Gud forenede sig med men-
nesket i Jesus Kristus, ville 0gsd vere umuligt, og uden denne
rest ville heller ikke mennesket fple nogen tilskyndelse eller
lengsel efter at lade sig frelse.

S4ledes udger resten af gudbilledlighed for det ferste det,
der kendetegnes os som mennesker. Den er den ubrudte sammenhang

mellem det gamle og det nye,d et hedenske og det kristne men-—
neske. "Da maa vi nedvendig ogsaa betragte det ny, christelige
Menneske-Liv i Herrens Menighed som det selvsamme Menneske-
Liv, oprundet hos A d a m, forplantet giennem E v a, faldet,
udplyndret, mishandlet og fordervet af den Onde hos os alle, men
opreist af Faldet, frelst, helbredt og guddommelig udstyret i
Christus, og saaledes ved D aaben uafbrudt gien—
fodt hos den ¢ hr i 8 t n e Menighed".,10

For det andet er resten af gudbilledlighed en forudsatning
for at frelsen kan blive virkelighed for hvert menneske ved den
nye fodsel. Dels pd den mide, at gudbilledligheden er det kim

e
hvoraf det nye 1liv udspringer, som det ses i fortssmttelsen af

det ovenfor anferte citat: "...saa at Menneske-Livets chris-
telige Gienfedelse og Fornyelse altid 0g hos os alle forudsstter
og udspringer ved den He 11igaand af det gamle, oprin-
delige Menneske-Liv." Dels er gudbilledligheden en forudsstning
for, at vi "godvilligt", kan modtage Guds nide med anger, omven-
delse og tro, som det for eksempel skildres i lignelsen om den
fortabte son. Denne Godvillighed er ikke fortjenstfuld i sig

9v.u. VI, s. 125.
10y,u. vI, s. 105-6.
' - 12 -



gelv eller en menneskelig magt til at frelse gig selv, men er
"Bekvemheden %til at trestes, benaades, gienfades og fornyes"11
Endelig er gudbilledligheden og dens virkninger i det natur-
'lige menneskeliv forstdelseshorisont for kristendommen; kendte
vi ikke virkninger af gudbilledligheden i vort naturlige, "he-
denske" menneskelig og fmllesliv med hinanden, ville ogsd al
kristendommens tale om det nye menneskelig, den genoprejste
gudbilledlighed, vare uforstdelig, merk tale for os.

Gudbilledligheden i det naturlige menneskeliv som materiale og
forstdelseshorisont for kristendommen
"I os selv er intet Godt,
Hos o0s dog en Smule"”

Den menneskelige gudbilledlighed er, skent "faldet og udplynd-
ret", dog en afgerende forudsetning for, at vi kan f& det evige
liv; Kristﬁslivet, ieje. Gudhiiledligheden er i HRI's formule-
ring sdvel materiale som forstdelseshorisont for kristendommen.
Forstdelseshorisont 1) PFordi vi i mennesketalen har den kanal,
ad hvilken vi kan meddele os til Gud og Gud til os, ligesonm
Jesus herte og forstod reverens ben pi korset, og reveren pi
gin side kunne here, forsta og tro Jesu svar.

Kristendommen kommer %il os gennem ordet. Kristeligheden,
Kristuslivet fedes i os, ved at vi hgrer, forstdr og tror Her-
rens ord.

2) Vi forstidr kun Herrens tale til os om de himmelske for-
hold, den kristelig tro, h&b og kerlighed, fordi vi har et
forstdelsesgrundlag i de naturlige menneskelige forhold og den
menneskelige tro, hdb og kmrlighed.

G sammenfatter: "...og saaledes er det med hele den guddom-
melige Aabenbaring, som for at kunne levende fattes og modtages
af os, samt leve og virke hos os, ikke blot maa komme til og paa
ét menneskeligt Tungemaal, men forudsmtter heelt igiennem, at vi
af Menneskelivet i dets forelebige SKikkelse er forberedte til
at fatte, hvad Talen er om, og hvortil den sigter."12

Materiale fordi det, som nmvnt, er "den selvsamme Mennes—
kelighed", der blev skabt, faldt og oprejses til evigt liv.
Frelse er, at den sande menneskelighed lpses af syndens og

y.u. v, s. 127.
12Dansk kirketidende 1854, sp. 481.
_—y i

dedens l®nger og "ifsrer sig Kristus" (Gal. 3,27). G udtrykker
det fortmttet pid vers:
"Thi den gode jord hernede:
tro og hdb og kerlighed,
rense vil Gud selv og frede
til en himmelsk frugtbarhed"13

Som anfart "udtrykker Tro, Haab og Kimrlighed hele den men-
neskelige indvortes Billedlighed med Gud",'4 men det gelder
ogsd, at "det var og er en christelig Grund-Sandhed, at Tro,
Haab og Kismrlighed er hele Christelighedens levende Indhold"15

Samtidig med ensartetheden af menneskeligt og kristeligt er
der dog tale om "en egen tro; den christelig Tro, et eget Haab;
det christelige Haab og en smrdeles Kierlighed, den christelig
Kierlighed"16 pen kristelige tro, hdb og kerlighed defineres ved
og fodes i vort indre ved Herrens indstiftelser ved d&b og
nadver. ' )
' "Pro og Haab og Kiamrlighed,

Christentei lagt sammen,

Kommer til os dvenned

Men Guds 'Ja og Amen', (Kristus, jvf. 1. Kor. 1,20)
Kommer dog, som Kildevald,
Kun paa Slette og paa Fjeld,
Hvor de for har vesret.

«+.Tro og Haab og Kimrlighed,
Nedenfra og ovenned
Medes i GQuds-Ordet!"17

Sdledes udger gudbilledligheden i det naturlige menneskeliv
materiale og forstdelseshorisont for kristendommen. Hvor der er
en levende menneskelighed, der kan kristendommen virke "1 min

And".. Hvor nenneskeligheden undertrykkes og hensygner, "hvor
enten det timelige Liv fattes eller er under dyb Hjertesorg kun
til Byrde, der er Talen om det evige Liv, naar den ikke bliver

13pps 278, v. 8.

14y,u., vI, s. 128.

15v.u, vI, s. 136.

16y.u., VI, s. 137.

17citat fra &nd og Livsform, s. 92.
- 14 -



til Spot, dog nedvendig til Unytte"18 Her udtrykkes det gamme,
som HRI fandt i sin underssgelse af forholdet mellem smkulari-
sering og socialisation: "Det er pd denne baggrund, at jeg i
min lille bog har ment med Grundtvig at kunne definere smkula-—
risering i teologisk kvalificeret forstand som_nedslidning og

undertrykkelse af det menneskeligt og kristeligt sammenhzngende
liv i tro, hdb og kemrlighed."19

2. Menneskelivet som husliv, folkeliv og kristenliv

Ogsd i en anden henseende ligger G p& linie med socialisations—
forskningen, nemlig ved hans indsigt i, at menneskeligheden
ikke findes "i Himmelen eller i Luften", men p& jorden.
Menneskeligheden er afhmngig af livsformer, lever og dannes
i konkrete former. Det nafurlige menneskeliv leves i husliv og
folkeliv, det kristne menneskes liv har endnu en dimension, kri-

gtenlivet i Herrens menighed.

kristen-
folke-

liv

Denne "hjertelige Trekant" som model for menneskelivet overtager
HRI i sin undersegelse af menneskelivets vilkAr i dag. Huslivet
er samlivet mellem de n®mrmest pirerende: forholdet mellem mand

og hustru, forzldre og bern og mellem seskende indbyrdes. Uden
erfaringer fra disse fundamentale menneskelige forhold ville
kristendommen "vere os en belgmark Tale, da vi unmgtelig maa
have en levende Foréstilling om disse grundmenneskelige Livs-
Forhold, for at kunne-lmre, hvad.Vorherre mener med, at der
ogsd i Guds Huus evindelig er en Fader og Sen, som er eet i
indbyrdes Kimrlighed, og at vi ved at troe paa Guds eenbaarne
Sen, kan bliver Guds Bern og blive hinandens Sedskend3, der

18y.v., v, s. 250.
19k pbenhavn og sskulariseringen", s. 9.
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elske hinanden ligesom sig selv."20 Huslivet er "Menneskelivets

Grund-Stiftelse", og det er forast og fremmest her, de mennes-

kelige erfaringer af tro, hab og kerlighed geres, og derfor har
huslivet vital betydning: "Hvor Menneskeligheden er veget fra
‘deres Hualiv, der nytter det slet ikke at lede om den i de
andre Livsforhold."21

Huslivet i dag

G mente, at allerede pd hans tid var huslivet alvorlig trengt af
den fremmede borgerlighed og den borgerlige gudelighed. Situa-
tionen 1 dag, som vi s8 det i ferste afsnit, er, at i hvert
fald den fremmede borgerlighed siden da virkelig har strammet
grebet, is®r ved maskintidens, den kvantitative tids indtrzngen
i huslivet.

I "And og livsform" har HRI givet en kort oversigt over for-
vitringen og iﬁdsn&vringen der er sket i de menneskelige rela-
tioner i huslivet: "Om alle disse relationer (ikke blot forhol-
det kvinde-mand) gmlder det, at de bliver stadigt mere 1)de—
stabile (de varer ikke s lenge), 2) fmrre i antal (bernetallet
0g til dels formldretallet skrumper ind), 3) mindre omfattende
(familien har tabt funktioner). Det synes logisk at felge deraf,
at forholdene dermed ogs& bliver mindre personlige, tatte og
dybtgdende. Huslivet har i s& fald ogsd en tendens til 4) at
tabe kvaliteter pid det folelsesmmssige plan. P& det sidste
punkt er der dog ikke tale om en lovmessighed, selv hvor de
forste tre punkter er givne."22

Folkelivet
Ligesom Mennesketalen kun findes som modersmdl, findes mennes-—
ket kun som folkeligt.

At dette er afgerende for_mennesketa tilegnelse af kristen-
dommen, indsd reformatorerne til en vis grad, og det var bag-
grunden for indferelsen af modersmilene i kirken. Men de betrag-
tede modersmilet som et instrument, slet.og ret; de sd ikke
noget indre liv eller nogen kvalitet 1 sig selv ved modersmil
og folkelighed i felge G., og her ser han en afgerende mangel

20Dansk Kirketidende 1854, sp. 480.
21%nd og livsform, s. 36.
228nd og livsform, s. 12.
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ved reformationen.

Vi var i begyndelsen af kapitlet ind pa gudbilledlighedens to
aspekter: det indvortes; tro, hib og kmrllghed og det ken-
delige; det levende ord.

Det, der is®r skal haves i tanke ved behandlingen af folke-

lighed som en betingelse for kristendommen, er det levende

ord. Ordet er levende og virksomt i samme grad som det er bmrer
af &nd. Herrens ord, frem for alt, er levende 0g virksomt i
kraft af Helligdnden, menneskets ord i kraft af menneske-4nd,
og modersmidlet har liv og styrke i kraft af folke-4nden.

Hvor der er &ndeligt levende folkelighed, vil der vesre et
levende, kraftigt, &ndeligt rigt modersmdl. Kristi And "léner"
i ethvert folkeslag dettes modersmdl at udtrykke evangeliet P&,
0g Jjo rigere modersmdlet er, des mere levende vil evangeliets
virkning i folket vere." "...da han <Helligdnden> overalt vil
vere en ledsager til hele sandheden,s & maa han forefinde et
Tungemaal, der kan dannes og udvikles til at udtrykke hele
Sandheden, og da et saadant Tungemaal kun kan findes hos et
Folk, der elsker sit Modersmaal og har med Flid udviklet det 1
aandelig retning, saa forudsatter Christi Aand 0g Christus-
Livet hos alle Hedninger, ligesom hos Joderne, et heelt mennes-
keligt Folkelig og et 'velberedt Folk'".23

Et velberedt folk har et modersmil, som er tjenligt for Hel-
ligdnden, men i det hele taget er en levende folkelighed en ned-
vendig dimension i menneskelivet. Jo rigere menneskelivet er, jo
bedre kan vi skenne pi det evige 1liv, som kristendommen til-
byder.

Folkelig oplysning ger mennesker bevidste om deres hele og
sande menneskelighed. Da bliver mennesket sat i stand +il at
fatte og modtage den levende kristendom, "Christus-Livet".

"Aands~Frihed og Folkelighed er hvad Christendommen, for at
virke i sin Aand, enten maas forefinde eller, hvis de fattes,
akabe dem."24

Folkelivet i dag ,
Har huslivet problemer, er det folkeliv, som G kendte +il og
kempede for, dog verre stedt; det er faktisk dedt. Landbrugssam—

23Dansk Kirketidende 1854, sp. 486.
24v.U, V, s. 248.
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fundet er aflest af det urbaniserede 08 industrialiserede,
kapitalistiske samfund, som tilsyneladende iklke skaber, men
forterer folkelighed: "det samlende, det falles, det, der giver
samfundet enhedsprzg, det, der i et vist omfang gmlder for alle
i dag, er noget negativt." .

Et folkelighedsbegreb, der dskker hele det danske folk, har
derfor ikke nogen relevans mere. .

Men med et andet folkelighedsbegreb, ogs& hentet fra G, kan
det stadig give mening at tale om folkelivet som en kraft:
Folkelivet som udvidelsen af huslivet, den udvidede kreds af
nertpdrerende. Hvad der menes hermed, belyses udfra den moderne
begreb livsform: "En livsform er i grundtrakkene noget forelig-
gende, noget kollektivt, som dog mid personligt antages, og det
relativt bevidst, med de til livsformen herende ideer, for at
den kan fortsmtte som livsform."25

Den hverdagsbevidsthed, vi er fzlles om, som borgere i den
inkarnerede rationalismes samfund, er menneskeligt gold, si

derfor eksperimenterer vi med livsformerne. Det er det, forskel-
lige grmsrodsbevmgelser og lokalsamfundsinitiativer arbejder
med, og HRI ser dem som en bevmgelse parallel med den folkelige
vekkelse pd G's tid. Forskellen er, at den "vakkelse" ikke er
¢n, landsomfattende, men mange lokale, men det er den samme
folkelige dimension af menneskelivet, der kempes for. "Skal
folkelivet overleve, md vi derimod alle som smikonger sege at
tage ansvar for, hvad der sker, sddan som det netop forseges i

grazsrodsbevagelserne og de forskelligartede livsformskampe og
fellesskabsinitiativer,"26 :

Tendensen i det danske folk som helhed er siledes anonymise—
ring; i hverdagsbevidstheden forvandles vi til en ensartet masse
af enkeltmennesker, og Eolarlserlng, ved at vi finder den fol-
kelige dimension i forskellige livsformer.

3. Praktisk-teologiske konsekvenser pd baggrund af det grundt-
vigske syn pd forhold mellem menneskeliv og kristendom

Kulturkritik - diakoni :

Ud fra samme holdning som den, der udtrykkes i G's ord, at

kristendommen enten md forefinde eller skabe folkeligheden, ser

25fnd og livsform, s. 31.
26fnd og livsform, s. 210.
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HRI det som en hovedopgave for kirken, dels at lade g8ig here i
den offentlige debat for at forsvare det "omme hjerte" og udpege
de eodel=zggende krafter i vort samfund, del, pd det lokale plan,
at deltage rent pfaktisk i arbejdet pd at stable den nye folke-
‘lighed pi benene. "Udfordringen til folkekirken i Kebenhavn, er
ikke mindst at vere med son fedselshjslper for en ny folkelig-
hed, for de nye folkelige menstre 0g selvhjmlpende sammenhznge,
besegsmenstre og nabokmder. I en s&dan gituation kommer det
folkekirkelige til at ligne noget af de ting, som far kaldtes
diakoni."27

Lokal satsning
Fordi den nye folkelighed udvikler sig lokalt, m& kirken ogsi

have opmarksomheden rettet mod lokalsamfundet, der er altsa

gode muligheder i den eksisterende sogne-agtruktur. ,

HRI opstiller tre principper for folkekirkens arbejde, som er
udledt af G's skrift "Folket, Folke-Kirken og Folke-Troen i Dan—
mark" (1851):28
1) Kirken er til for folks skyld, og ikke folk for- kirkens
2) Navnet "Folke-kirke" er den tommeste af alle titler, nar

kirken ikke i det hele tiltaler 0g tilfredsstiller "Folke-

Hjertet"

%) Folkets modersmil og alt, hvad folkets er, md vere det store
"Drivehjul" i kirkens arbejde, hvis kirken skal virke &n-
deligt og hjerteligt pd folket.

Disse principper kraver kirkelig frihed for at kunne gennem—
fores, sd at pramsten er fri til "smukt at stikke fingeren i

Jorden og lugte, hvor han er". Det samme konkluderer HRI: "Som
en hovedregel gelder det, at folkekirkeligheden i folkekirken
har det bedst, hvor kirken er mest lokalkirkelig eller selvaty-
rende prazget."29

Kirke i mission

I tiden for '68 opsegte nmsten hele folket af 8ig selv kirken
for at f& foretaget de kirkelige handlinger, som traditionen
foreskrev, men nu er vi gdet ind i en selvforstarkende proces,

2Tpet folkekirkelige i folkekirken i dag, s. 16.

28fnd og livsform, 3. 248.

29Det folkekirkelige i folkekirken i dag, s. 19.
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hvor disse traditionelle bind smuldrer mere og mere, og i visse
omrdder er ved at opleses helt. Det smtter folkekirken i en ny
gituation, hvor den selv mi opspge folk. "Kirken kan ikke lsn—
gere klare sig med en "kom-struktur", for der er ikke lengere
folkelige menstre og kr&ftef, der driver folk i kirke."30

Menighedsopbygning :

"En opleftende helhed, et virkeligt kirke—liv, er det for sjml-
dent, vi erfarer i kirken".3! Dette skyldes hovedsagelig den
herskende tidehvervske uvilje i folkekirken mod former, mod at
tale om menigheden som et folk i folket. Men denne indstilling
er drebende for kristendommen som liv, der som alt liv kraver
en form, ligesom huslivet og folkelivet. Kristenlivet udfolder
8ig i Herrens menighed, og arbejdet med at give menighedslivet

former, iser i byen, er .en udfordring,s om skal tages op, "hyig - -

kirken skal kunne vmre til stede som andet end et postulat og
et kontor i storbyens livsformer."32

C. Taylors helligdndsteologi 0g konsekvenserne for kirkesynet

Som den tredje inspirationskilde stir John V. Taylor, hvis hel-
ligdndsteologi har stor betydning for HRI:

54 vidt jeg kan se, regner HRI TAylors arbejder for at ligge
i forlengelse af Grundtvigs. I hvert fald er der jc-en tydelig
"grundtvigsk bevegelse" i Taylors helligédndsteologi, som HRI her
beskriver den: "Men for Taylor er hovedanliggendet at minde om,
at vi md erfare og forst4, hvad &nd betyder i mellemmenneskelige
relationer, for at kunne erfare og forsta noget af, hvad Gud
teologisk udtrykt er og ger som Helligdnd"33, men medens Grundt-
vig 1 sin &benhed over for livet forblev "gammeltroende" og an- .
skuede menneskelivet ud fra den overleverede kristendoms stand-

_ punkt, -er Taylor ikke sen til, ud fra sine betragtninger af men-

neskelivet, at foretager Justeringer i dette standpunkt.

Forst vil jeg nu forsege at lade TAylor selv komme til orde
gennem hans bog "The Go Between God", udkommet p& dansk under
titlen "Kmrligheds og Sandhed 4nd", tal i parantes og sidetal i

30pet folkekirkelige i folkekirken i dag, s. 16.
31%nd og livsform, 3. 249.
32knd og livsform, s. 213.
337ro, hab og leerlighed, a. 49,
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denne udgave, og derefter se pd de konsekvenser, hans hellig-
dndsteologi har for HRI's kirkesyn.

4. Kerligheds og Sandhed And
Taylors bog kan deles op i to dele: Forste del handler om Hel-

ligdndens universelle gerning i verden, anden del om Helligdn-
dens enegtdende gerning 1 og ved kirken.

Fra sin forstdelse af Helligdndens universelle gerning henter
Taylor grundlaget for sin helligdndsteologi, og de begreber og
kendemzrker, som han finder for Andens universelle gerning,
anvender han siden i sin fremstilling af Andens enestiende
gerning i Kristus og kirken. Taylor vil med sin bog gerne bane
vej for et verdensbillede, der - i modsetning til det vestlige,
naturvidenskabelige verdens billede, som henviser Gud til ude-
lukkende eksistentielle dimensioner - kan tale om "Gud, som

=it Aol
virker anonymt og i det indvendige, Gud som den hinsidige, der

alligevel er midt iblandt os og inden i os." (s. 12).

En ny forstdelse af Helligénden er vejen til dette, ikke for-
videnskabelige, "overnaturlige", men "sakramentale" verdensbil-
lede. (s. 48).

Helligdndens universelle gerning

Kommunikation

Af og til er det os beskdret at opleve et mede. Her dskker ordet
"mede" over en ganske bestemt erfaring; man bliver pludselig
drvdgen over for en andens/noget andets virkelighed, man star

over for sandheden i dette menneske/denne ting/Gud, ikke sand-
hederne om det; et "jeg" meder et "du" i gensidig kommunikation.

"I ethvert sddant mede har der varet en anonym tredjepart,
som foretager introduktionen, optrzder som kontaktmand, geor to
vesener lysvdgent opmzrksomme p&d hinanden, etablerer en strem
af kommunikation imellem dem. Hvad mere er, denne usynlige
kontaktperson stdr ikke bare midt imellem os, men aktiverer
enhver af os indefra" (s. 23).

Denne strom af kommunikation er Helligdnden. Andens ferste

gerning, og egentligste gerning, er at gere os drvdgne og eta-
blere kommunikation.

Evolution
Den anden vigtigste side af Helligdndens universelle gerning
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drejer sig om Helligdnden som Skaberdnden, "Spiritus Creator".
Her belyses det yderligere, hvor radikalt TAylor opfatter Gud
gom "Gud, der virker anonymt og i det indvendige", som "midt
iblandt os og indeni os".

Skabelsen ges her som en altomfattende, kontinuerlig proces,
som omfatter, hvad der smdvanligvis opdeles i skabelse, ophol-"
delse og genlesning. Det kan ikke gddan deles op, siger TAylor;.
det er én gigantisk skabelsesproces, den "kosmiske evolution"
(s. 39), og her er ikke blot tale om frelseshistorien, en "4n-
delig evolution", men ogsi om biologihistorie, det man normalt
forstdr ved evolution, teorien om livets udvikling. Det er én
0g samme proces. Driften, bevegelsen i denne proces er Helligén-
dens gerning. Man kan opstille tre kendetegn pd denne skabende
gerning: Efter sit vesen skaber Anden
1) drvigenhed og kommunikation, koordination, helt ned til de

mindste molekyler i skabningen, skaber opmerksomhed over for

det endnu ikke realiserede, og tilskynder il "igen og igen
at tage et lille skridt i regning af he jre bevidsthed og

personlighed." (s. 40)

2) Anden kalder enhver skabning til at foretage valg.
3) Anden kalder til offer, stiller skabningen over for selv-

opofrelsens princip, at vere til for de andre, ofre sig for
helheden. )

Digse tre kendetegn gmlder ogsd hele Andens gerning i evrigt.

"Bedpmmelse af &nder"

Hvad er forskellen mellem Andens iboen og panteisme? (s. 56).
Det er klart, at dette er et relevant spergsmidl efter Taylors
beskrivelse af Andens universelle gerning, og han tager det ogsd
selv op. Her knytter han til ved den nytestamentlige tale om
bedemmelse af dnder; hvordan skelne, hvad der er af Helligdnden?

Som nmvnt findes der for det forate tre kendetegn pid Andens
gerning: Anden tilskynder til drvégenhed, valg og offer.-

For det andet er Helliginden Sandhedens And; i et mede,
fremkaldt af ﬁnden, vil det altid wvere sandheden i mig og den
anden, der kommer frem. For det tredje er Anden altid forbundet
med QOrdet. Guds And og Ord er knyttet sammen gennem hele bibe-
len,s & at Anden er kraften, inspirationen, ordet er mening,
form, retning. I Ordet ligger muligheden for at bedegmme énderhe.

Derfor er Anden uleseligt knyttet sammen med "Ordet, der
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blev ked," Jesus Kristus, og her er kendemzrket i den nytes—
tamentlige bedommelse af dnder, som Taylor ogsd tager op: "Frem—
over er han, den inkarnerede, kriteriet, som gor det muligt for
os at stole p& Andens tilskyndelser. Hvad end Anden ellers kan
finde p4, peger den altid pd Jesus og fAr os til at se ham mere
tydeligt, hvilket i parantes bemzrket ikke betyder i et mere
ortodokst lys." (s. 61).

fndens enestiende gerning

"I Andens gloseforrad har ordene "enestdende" og "universgel den
samme betydning...for Anden gelder det, at det, som findes her,
findes alle vegne, og dog vil det ikke findes nogetsteds, om
ikice det forst fandtes her" (s. 161).

Anden og Jesus

Andens gerning i Kristus og kirken- er den gamme som Andens
skjulte gerning i verden. Det nye og enestdende er, at inden nu
kommer tydeligt og vedvarende %il udtryk.

"Hvad vi ser i Jesus er Spiritus Creator, den gkabende And,
der har sat alt i aktivitet, og som er samlet i fokus &t sted,
i én menneskelig &nd, i &t menneskes &nd." (s. 86).

I Jesus er gennembrudspunktet eller tydningspunktet for den
And, der allerede er i verden. "Vi kalder Marias barn "Immanu-
el", fordi vi i ham ser den Gud, som altid har veret hos os,
altid i vor midte" (s. 86). Inkarnationen kan karakteriseres
ved ordet "fremstden": I mennesket Jesus fremstod "LAMMET, som
blev slagtet far verdens grundlaggelse" (s. 40). 0gsd om Jesus
gelder det, at han er enestdende, fremstlet i tidens fylde, og
universel, "denne evige, appellerende kmrlighed, som gennem
utallige lidelser har kempet, 1idt, er bukket under, og som dog
igen har rejst sig til nyt liv inden for universets store sam-
‘menhzng" (s. 39). Taylor konkluderer: "Det at vere i Kristus
er et mere oprindeligt og afgorende vilkdr for menneskets liv,
end menneskets uvidenhed om Kristus er det. Deraf fplger, at
enhver menneskelig rerelse, der kan betegnes som en troshand-
ling, er inderst inde tro P& Kristus" (s. 162), eller, sagt med
ord fra Oxyrynchus—papyrusteksterne, "Som meget vel kan vere
ord talt af Jesus selv...: 'Left stenen og du vil finde mig;
klov treet og jeg er der'" (s. 198).

=

Anden og Kirken

Det liv i Anden, som Jesus levede, det nye menneskes liv, feres
nu videre i hana kirke. Andens gave er ikke en overnaturlig
kraft eller udrustning til kirken, men fwllesskab, opmerksomhed
over for Gud og hinanden. Anden er kommunikation.

Igen, fAndens enestiende gerning i kirken er det samme som

Andens universelle gerning uden for kirken. Taylor lsser den
tette forbindelse mellem Anden og kirken, som er i traditionel
ekklesiologi, som har sit fundament i de nytestamentlige bil-
leder pd kirken. "Vor teologi ville nyde godt af, am vi tsnkte
mere pd, at kirken skal gives til Anden end pd, at Anden skal
gives til kirken" (s. 120). Kirken kan ikke tage patent pé
Anden. Det kan siges s& skarpt: "Anden er forst og fremmest il
stede i alt'menneskeligt fmllesskab 0g fplgelig i kirkens under-
fulde fzllesskab" (s. 53),

Af gamme grund, at kirken ikke har monopol p& Anden, har

‘kirken heller ikke monopol pd mission. At vere i mission er at

vere materiale for Helligdndens ild, for Skaberdndens kalden af
skabningen og af menneskeheden op -mod det sidste trin i den
kosmiske evolution, det trin, Jesus tog for skabningen, da han
triddte frem som den forste af den nye menneskehed (s. 87).

Dette missionsbegreb, medvirken i den kosmiske evolution,
giver missionen en kolossal bredde, og ger, at ogsi mennesker
uden for kirken kan vere deltagere i denne proces.

5. Konsekvenserne for kirkesynet

SKulle denne overskrift give det indtryk, at jeg anser HRI's
kirkesyn for at bygge udelukkende pd Taylor, vil jeg skynde mig
at korrigere; det er méske snarere Taylors helligdndsteologi,

der er en konsekvens af et bestemt kirkesyn: Taylor har med sin .

helligdndsteologi givet en uddybning og en herigelse af et
kirkesyn, der er uvillig til at sige, at "vi har noget, verden
ikkke har", og at det liv, som er i kirken, skulle vere af en
anden art end livet udenfor, ndr der ses bort fra den sarlige
tydning, livet f4r i Kristus. En mers udvidet behandling af
dette emne skal fslge i opgavens sidste kapitel, her vil jeg
blot i korthed fremdrage de mere direkte "Taylorske toner" i
HRI's kirkesyn.
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Afpersonaliseringen af Gud - uklarheder i forholdet mellem det

menneskelige og det guddommelige
Der er en uklarhed i HRI's fremstilling af forholdet mellem men-—

neskednd og Helligdnd, som jeg mener kommer af en uklarhed hos
Taylor, der igen kommer af hans upersonlige frematilling af
Helligdnden som kummunikation.

Taylors mrinde var Jjo at finde en farbar vej til igen at
kunne tale om Gud som en virkelighed i vor verden og vor verden
som gkabt af Gud. Men til det formdl er det bibelske "pottema-
gerbillede" af Skaberen, hvor han forbliver uden for sit verk,
ikke lengere velegnet. Derfor understreger Taylor Guds immanens
sd sterkt; Gud er "pd indersiden" af skaberverket, er den liv-
givende og inspirerende kraft i den kosmiske evolution. ’

Men derved lander Taylor ogsd meget let i panteisme, "alt er
Gud", selvom han fastholder Guds transcendens, og i en uperson-—
lig gudsopfattelse. Den "upersonlige Treenighed" kunne se sfile-
des ud: ’

Den immanente Gud
Den prz-inkarnerede Kristus ("selvopofrelsens prinecip")
Helligdndens som kommunikation

Med en karakterisering af Helligdnden som "en strem af kom-
munikation" er det selvsagt svert at fastholde Helligdnden som
den tredje person i treenigheden, som Gud og uskabt. Dermed
udsztter han gig for en sammenblanding af den personlige, u-

skabte Gud Helligind og den personlige, skabte menneskeind.

Jeg mener, at det er det, der ligger bag felgende formuleringer
af HRI: "Menneskets &nd, livsdnde, kommer fra Gud, som Hellig-
dnden gor det. Men Gud er stadig Gud, ndr han i skabelsen og i
sendelsen af Sennen og af Helligdnden tager bolig i det stev,
hvoraf vi er dannede."34 Eller: "Her viste det sig utvetydigt,
at vi - som den inderlige forbindelse af det guddommelige og
det menneskelige, af &nd og krop og sj=l, virkelig har noget at
betyde. Opstandelsen er et under, og dog kun en konsekvens og
stadfestelse af hele det under, som menneskelivet, spillet

34pand er i Mennesket, hvad Penge er i Verden, s. 133.
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mellem &nd og form, er i vor daglige tilvasrelse."35 Medens
Grundtvig taler om menneskelivet gom et "guddommeligt eksperi-
ment" af (skabt) stev og (skabt) &nd, udsmtter HRI sig ligeson
Taylor for en sammenblanding af menneskeligt 0g guddommeligt,
akabt og uskabt, menneskednd og Helligdnd, selvom HRT andetsteds

definerer forskellen: "menneskers &dnd (den gudskabte livsande)

og Helligdnden (Guds virkes form i dag)."36

Bedemmelse af Ander

I lighed med Taylor - og grundtvig - ser HRI behovet for at
kunne bedsmme, hvad der er Helligdnden, og finder kriteriet "i
Kristus". Nermere bestemt satte Grundtvig Herrens ord ved %ros—
bekendelse, d&b og nadver op som "prevesten" for &nden. Her
kan man folge Grundtvig - og det vil sige knytte Anden til
kirken - "eller vi kan finde de un@gtelige kriterier andre
steder, hvor kristuslivet gAr videre."37

Kirken som tydningspunkt - "centrum i periferien"

"(Anden) er i bund og grund noget kollektivt, som tilherer fml-
lesskabet mellem mennesker. Anden er altid livet i livet, ikke
noget, som vi kan kommunikere med, for den er selv kommunika—
tionen mellem mennesker og mellem Gud og mennesker."38

Anden som kommunikation er ikke "i" nogen, den er nzrmere
"mellem" nogle. Det er det, der menes med Taylors vending "cen-
trum er i periferien". "Netop vores kendskab til Jesus, sddan
som vi mader ham i1 kirkens viderefsrelse, md f3 os pi den tanke,

at der er andre af Jesu handlinger, der i dag viderefsres i
Helligédndens kraft udenfor kirken og dens gudstjeneste, sdgar
blandt udebte."39

"Derfor md kirken, i stedet for at. tage patent pd A&nden, ar-
bejde for &ndelighedens, kommunikationens og den pérsonlige
forﬁidlings, muligheder."40

Hvad er s& kirkens eksistensberettigelse? Kirken er den form,

358nd og livsform, s. 94.

36fnd og livsform, s. 28.

3Tknd og livsform, s. 30.

58pand er i Mennesket, hvad Penge er i Verden, s. 133,
39knd og livsform, s. 256.
40Tro, hdb og kmrlighed, s. 49.
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som er ngdvendig, for at den And kan fremstd, som allerede er

midt iblandt mennesker, i dobbelt betydning; dels i den forstand
at han ikke er langt borte, dels i den forstand, at det lige
pra01ﬂ er midt imellem mennesker, han er.

P4 den mdde er kirken det nodvendige tydningspunkt. "At
verne om former, hvor Kristus er i centrum, er der
nedvendigt."41

IIT. DET STRATEGISKEE SYN PA FORHOLDET MELLEM MENNESKELIV 0G
KRISTENDOM

Det strategiske syn horer hjemme P& kirkens hejreflej. Det fast—
holder faldets alvorlige karakter; at menneskelivet uden Kristus
er demt til fortabelse, at menneskets forste og sterste behov er
at lade sig forsone med Gud ved Kristus. Dette syn er her repra-
genteret ved Kirkev&ksthev&gelsen, som pd den ene side deler de
ovennzvnte forudsmtninger, og pd den anden side har stimuleret
til en ny interesse i kirkens hejreflej for forholdet mellem det
naturlige menneskeliv og kristendommen.

Kirkevekstbevegelsen vil integrere teologi og antropologi i sin
teoribygning. Betegnelsen "strategisk" hentyder til kirkevekst-
bevegelsens intense koncentration om missionsbefalingen, at
gere alle folkeslag til Jesu disciple (Mt. 28,18-20). Den er
fortegnet for kirkevakstbevegelsens interesge i menneskeliv og
folkelighed.

A. Kirkevekstbevegelsen - grundlagt af en amerikaner

Grundlzggeren af kirkev&katbevmgelsen, bdde med hensyn til
ideindhold og den base - "Institute of Church Growth" ved Fuller
School of World Mission, Californien - hvorfra ideerne er blevet
udbredt, er Donald A. McGavran. Han medarbejder, Arthur Glasser
skriver sdledes om ham: "His background was Conciliar and his
training liberal. However, after years of striving to serve the

- church as best he knew how, he came to a profound awareness of
the bankruptcy of liberal Christianity and sought to return to
the faith of his fathers /several generations of missionaries to
India). In time he became a convinced evangelical and almost
immediately began to explore the process whereby people became

41Note 29 - p256
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Christians."42

I 1965 (som 68-&rig!) fik han til opgave at organisere In-
stitute of Church Growth ved Fuller, hvor han samlede et hold
af medarbejdere, alle tidligere missiongrer, med hver deres
speciale: A. R. Tippett (antropologi), Ralph Winter (missions-
historie), Charles H. Kraft (stammerellgloner, antropologi og
"ethnotheology"), C. Peter Wagner (mlss1onastrateg1) J. Edwin
orr (veklelser) og Arthur Glasser (missionsteologi).

I dette hold har man en gruppe, som tilsammen kan give et
dekkende billede af kirkevekstteorien, og varker af Tippett,
Kraft, Wagner og Glassger ligger, sammen med McGavrans, til
grund for denne fremstilling.

Kirkevekstbevagelsen og opbruddet i "den evangelikale lejr"

Sammen med andre strpmninger, som f.eks. den karismatiske beve-
gelse, har ogsé klrkevmkstbevmgelsen med sit pragmatiske, re-
lativiserende syn pd hmvdvundne metoder og konfesgionelle skil-
leliner afgjort veret med til at skabe den opbledning og nye
dynamik i kirkens hejreflej, "den evangelikale lejr", som har
kunnet iagttages i den sidste snes &r. Herhjemme er kirkevekst-
bevegelsen ikke s& synlig; der foreligger ikke kirkevaekstbeger
eller -tidsakrifter p4 dansk, men kirkeveksttankerne er dog
temmelig udbredte, og har vel 0gsd herhjemme deres del af mren
for en pragmatisk-"skumenisk" gtemning i kirkelivets hejreflaej,
gsom den f.eks. kunne iagttages ved det brede samarbeJde om Luisg
Palau-kampagnen i Kebenhavn i foriret 1988.

A. Kirkevskstbevegelsens mrinde

Som "motto" for bevmgelsen kan vi smtte folgende korte prasen-—

tation af McGavran:
Kirkevakstbevamgelsen "maintains throughout - and this is one
of the stone in its theological foundation - that the e-
stablishment of churches (assemblies of bavtized believers)
is pleasing to God. Furthermore, it maintains throughout-
and this is one of the stones in its anthropvological founda-
tion - that the size, number, ethnic and cultural compogi-
tion, and relationship to the undiscipled are matters which,
if the Christian is to be a steward of God's grace, can be

42Contemporary Theologies of Mission, s. 121.
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measured and must be known."43

Denne formel er samtidig grundlaget for dispositionen af kapitel
B.

1. Klarhed om missionsbegrebet - opger med Kirkernes Verdensrid

I kirkevekstbevmgelsens grundbog "Understanding Church Growth",
tager McG udgangspunkt i missionsteologiske overvejelser:
"Church growth is basically a theological stance"44 Centrum i
kirkevaksttankning er missionsteologi, udformet i protest mod
de dominerende stremninger i Kirkernes Verdensrids missionsteo-
logi i de sidste 20 4r. "The plane of mission has been hijac-
ked"45, siger McG i sit billedsprog, og flyver ikke lsngere mod
Jerusalem, men mod Cuba! Fra toppen i K.V. har man systematisk
omfortolket de centrale missionsteologiske begreber. Reaultatet
er blevet det, McG kalder "New Mission". I "New Mission" er
hovedvegten lagt pd det dennesidige. Mission opfattes primert
gom tjeneste for menneskelivet, "humanization" har erstattet
"Christianization" som negleord. Frelse er "salvation today",
frelse fra undertrykkende systemer, sult, analfabetisme etc.
Kirken er, sammen med alle andre gode krafter, Guds redskab til
"humanization", til udbredelsen af "shalom", og udferelsen af
dette arbejde er mission, MISSIO DEI. Mission forstfet som
kirkeplantning forkastes. Mission kan defineres som "everything
done outside our four walls",46 evangelisering som "a capacity
in any job to find and help people with the grace of Christ"47
(Taylor). Over for sddanne udflydende definitioner smtter McG
en gsnaver definition pd mission: "An enterprise devoted to
proclaiming the good news of Jesus Christ and to persuading men
to become his disciples and devendable members of His Church."48

Dette missionsbegreb hviler pi& en razkke forudsstninger, som
er nedvendige til forstielsen af kirkevgkstbevegelsen:
1. Frelse/fortabelse er evig; dennesidig, men oged hinsidig,
fmlles, men ogsd personlig. Frelsen er ikke kun dndelig, men

43Understanding Church Growth, s. X.
44Understanding Church Growth, s. 7.
45The Growth of the True Church, s. 20.
4600ntemporary Theologies of Mission, s. 17.
4Tcontemporary Theologies of Mission, s. 17.
48Understanding Church Growth, s. 26.
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forst og fremmest 4ndelig. "Shalom" er forst og fremmes fred
med Gud. Kirkevakstfolk er overbevigt om, at den A&ndelige
dimension i frelsen, retfardiggerelsen i Kristus, er mennes-
kets dybeste behov. Alle andre dimensioner af "frelse",
retferdighed, fred, tryghed udspringer heraf.

2. Uden tro pd Kristus er mennesket fortabt. Kirkevemkstfolk kan-
ikke g& ind for "universalisme", den dbenlyse eller under-
forstdede forvisning om, at der i sidste ende ikke er nogen
fortabelse, at Gud frelser alle. Kun ved at hore og modtage
evangeliet bliver mennesker frelst.

5. De bibelske skrifter er normativt grundlag for missionen.
Forst og fremmest den hellige Skrift skriver dagsordenen for
missionen. Kirkevekstfolk mener, at "New Mission" ger sig skyl- .
dig i "proof texting", astetter sig til fi, passende skrift-
steder, men negligerer "the central thrust of the Bible"49.
"The central thrust", hovedlinjen i bibelen er, kort skitseret,
for det forste at mennesket er fortabt; hvad man end legger i
ordet, stdr det klart, at det oprindelige fmllesskab med vores
Skaber er brudt. For det andet onsker Gud at finde mennesker,
at genoprette fmllesskabet. Derfor sendte han i tidens fylde
gsin Sen, som kom for at "opswoge 0g frelse det
fortabte"(Lk.19,10), for at skabe en ny pagt mellem Gud og
mennesker ved deden p& korset. Det stdr klart udfra vers son
Joh.14,6; 1.Joh.5,12 og Ap.g.4,12, at der ikke er nogen anden
vej til frelse end ved tro p& Jesus Kristus. Efter opstandelsen
befalede Jesus sine apostle at gere alle folkeslag til hans
disciple "idet I deber dem.., og idet I lmrer dem at holde alt
det, som jeg har befalet jer"(Mt. 28,18-20).

Kirkevekstbevmgelsens missionsteologi tager udgangspunkt. i
dette: Gud ensker, at hans fortabte born bliver fundet. "Mission
is a divine finding, vest and continuous"50, MAlet er, at men-
nesker skal bringes i fsllesskab med Gud ved Jesus Kristus,
blive Jesu Kristi disciple, som det udtrykkes i Missionsbefalin-
gen.

49 vContemporary Theologies of Mission", 5.22
50 "Understanding Church Growth",s.24
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MALET er at gere folkeslagene til disciple, = MIDLET er evan-
gelisation

Forkyndelsen i sig selv er ikke noget mil. "The message has to
be proclaimed for a verdict"5!., Omvendelse er et negleord i
kirkevekstbevegelsens missionsteologi; forkyndelsen sigter pid
omvendelse. Denne mélrettethed udtrykkes 1 Wagners term "3 P~
evangelism".

1."Presence" Ved at kristne lever i Koinonia og Diakonia, i Hel-

ligdndens samfund med hinanden og i tjeneste for verden, forkyn-
des Guds rige i verden. Her synes megen "New Mission"-missions-
teologi at standse op.

2."Proclamation" Evangeliet forkyndes, Guds ord spredes pad
vejen, blandt tidsler, pd stengrund og 1 den gode jord. Evan-
geliet forkyndes, der sperges ikke efter en .reaktion. Her synes
megen konservativ missionsteologi at standse op. ’
3."Persuasion" Forkyndelsen tager sigte pd omvendelse. Tilhsrer-—
ne md overtales til selv at blive disciple. Milet er disciple.
Det er den samme mdlrettethed, Mc@G udtrykker ved sin opdeling
i "theology of seed sowing/search" og "theology of harvest/fin-
ding"52,

MALET er "finding", MIDLET er kirkevekst

Kirken er Guds redskab i verden til at finde, bevare og opfede
sine fortabte fAr. "The actual planting of churches is a chief
end of mission. It is not the only end and not even the chief
end, but it is a chief end and must always be sought."53

Verden er, som vi skal Se, ligesom en enorm, levende mosaik,
"panta ta ethne". Her er ikke tale om nationalstater, politiske
enheder, men om "homogene enheder”, grupper af mennesker, son

har felles livsformer og verdier, og som er omkransede af usyn-
lige - granser. Nir kirken plantes ihdenfor en enheds granser og
tager farve efter dens livsform 0g verdier, bliver det en reel
mulighed for enhedens medlemmer at blive digciple af Kristus; de
vil kunne here kaldet pd deres eget sprog.

Mission forstiet som kirkeplantning er ikke udtryk for kirkelig
selvhevdelse, men for "faithfulness". Ved at legge vegten pi

51 "Church Growth and the Word of God",s.24

52 "Understanding Church Growth",s.26f.

53 nphe Conciliar-Evangelical Debate",s.65
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kirkeplantning og -vekst, sikres "maximun finding". Gud ensker
at finde, Gud onsker kirkevaskst.

Variationer i missionsbegrebet indenfor kirkevakstbevagelsen

Wagner har illustreret de forskellige holdninger.til kirkens
mission pd felgende skema54, der opdeler missionen i to felter,
det, der i gamle dage hed ordmission 0g gerningsmission: "gocial
action" og "evangelism", eller, med Glassers termer, "the cul-

tural mandate" og "the evangelistic mandate". Vi kan oversmtte
med "diakoni" (tjeneste for verden) og "evangelisation.

‘\“‘A evangelisation [
e &
diakoni D
. ~E
1 T

Position A-B ég B-C er "New- Mission", som vi feor har omtalt.
Position C er "holistic evangelism", som holdes af kritiske
venner af kirkevmskstbevegelsen (bl.a. Orlando Costas, hvis
kritik vi senere skal mede) som har samme teologiske forudszt-
ninger som kirkevskstbevagelsen, men forkaster dens opdeling af
kirkens mission i diakoni og evangelisation og er kritiske

- overfor betoningen af evangelisation og numerisk vekst. Position

D er "holistic mission", som dominerer i Lausannebevegelsen og
deles af Wagner selv. "Holistic mission" opdeler kirkens mission
i evangelisation og diakoni og giver evangelisation ferste
prioritet, men anerkender, at diakoni er en &gte del af kirkens
mission. Mellem D og E befinder de fleste kirkevekstfolk sig,
og ved position E finder vi McG og Tippett. Wagner beskriver
McG's synspunkt:"In his most careful statements, however, he
insists that classical mission is winning souls and that social
action is-a. legitimate program of the church, but not mission
in itself55,

De smd forskelle til trods er der inden for kirkevmkstbeva-
gelsen enighed om 1) At man m& dele kirkens opgave i de to
felter, og 2) at evangelisation har he jeste prioritet. Le=gges
prioriteringen om, eller nmgter man at prioritere, mister kirken
sin slagkraft pd begge felter, og det er netop, hvad der er

54 “Church Growth and the Whole Gospel",s.{01
55 "Church Growth and the Whole Gospel",s.105
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sket eller ved at ske i "mainline" kirkerne i Kirkernes Ver—
densrdd; det, Wagner kalder "the Great Priority Shift". Disse
kirker oplever, som den danske Folkekirke, en stat tilbagegang,
og mener selv, det skyldes krafter og stremninger i det om-
givende samfund. Wagner mener, det skyldes en blindhed over for
nedvendigheden af at prioritere evangelisation hejest. "If my
hypothesis that the evangelistic mandate should have top priori-
ty in carrying out God's work in the world is valid, it would
be expected that the Great Priority Shift would lessen the
effects of both the evangelistic and cultural mandates in the
mainline churches. This, in fact, has happened."56

Ingen kirkevakstfolk, heller ikke McG, vil se bort fra kir—
kens ansvar for diakoni, men alle deler det gynspunkt, at den
mest '"samfundsnyttige" gerning, kirken kan tage op, er at vinde
nye mennesker for Kristus og plante kirker blandt alle folke—
slag. "Righteousness and peacefwill surely spread as sound
churches multiply throughout the three billion persons who now
feel no allegiance to Jesus Christ."57

2. Kaldet til effektivitet
I bestrebelserne pd at adlyde migsionsbefalingen md den trofaste

forvalter tage alle hj=lpemidler i anvendelse. Her finder vi
de redskaber, som har gjort kirkevekstbevamgelsen bersmt, og
berygtet, rundt i verden; vaskstgrafen, de homogene enheder, den
usentimentale, pragmatiske vurdering af alle &rverdige mis-
sionsmetoder, management-principperne.

a. Overblik

Der hviler en tdge over kirkens missiongarbejde, siger MceG.
Denne tige ytrer sig:

1) Missionsteologisk (som vi var inde pid i sidste afsnit).

mangelen pd en klart formuleret hensigt med arbejdet forer til

forkert eller manglende prioritering af kirkens ressourcer., .

Intet vil fremme verdensevangelisation mere end at kirken til
stadighed holder sig hovedmdlet for sje i stedet for at betragte
alle aktiviteter under ¢t som "missionsarbejde".

2) "Antropologisk" Mangelen pd overblik over kirken og dens

56C.G. and the Whole Gospel, s. 122.
5Tunderstanding C.G., s. 6.
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kontekst, misgsionssituation, farer +il handlingslammelse og
forvirring.

Overblik over kirken

Kirkevekstfolk gdr efter bestemt oplysninger, nir en kirke skal
analyseres. "It cannot be said too emphatically that the facts-
needs are not general facts concerning church activity."58 En
kirkevekstanalyse fokuserer pi kirkens vakst og pd de faktorer,

der bevirker vekst/tilbagegang.

1. Forst og fremmest md man have kirkens medlemstal over en si
lang A4rrakke som muligt, og ud fra disse lave en vekstgraf,

"the Wonderful Graph of Growth". Vekstgrafen fortmller pracist

hvorndr kirken er vokset og hvornir den ikke er vokset, og alle

overvejelser om kirken bsr geres p& baggrund af den. Man bar

ogsd til sammenligning lave kurver over kirker, som arbejder i

den samme kontekst. ' .

2. Hvilken slags vekst er der tale om? Der er tre kategorier:

Biologisk vakst (Menighedsmedlemmers barn), overferselsvekst

(tilflyttere, eller konvertitter fra andre kirker/menigheder),

omvendelsesvakst (den eneste mgte kirkevekst: d4b af nye krist-
ne).

3. Andre spergsmdl: Familieanalyse: hvor mange hele familier,
halve familier og enlige er der i kirken? "Community or Com-
municants": en skelnen mellem formelle medlemmer og aktive

deltagere. "Body Life": menighedens opbygning: hvoer mange lan-
nede arbejdere, hvor mange ulennede, hvor mange uden opgave?

De indsamlede oplysninger bruges til opstilling af begrundede
hypoteser: "To know the structure is interesting, but it is
important only as it leads on to understanding why the
church...(has grown)"59

Overblik over konteksten

N&r en kirkevekstmand betragter sin kontekst, sit arbejdsomride,
gser han ikke enkelt mennesker, men grupper, "homogene enheder";
han ser efter de usynlige grmnser omkring grupperne, for han
ved, at mennesker mere villigt bliver kristne, hvis de kan
undgd at overskride disse graznser; han prever at danne sig et

58Understanding C.G., s. 109.
59Understanding C.G., 8. 123,
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overblik over de naturlige kanaler for kommunikation og bind
mellem mennesker inden for gruppen, at opdage "the Bridges of

God", Guds broer, hvorover evangeliet kan labe ubesveret. Han
vil preve at afgere graden af modtagelighed inden for gruppen,
dvs. afgere i hvilken udstrmknlng det at blive kristen er en

reel mulighed for medlemmer af den pagsldende gruppe.

b. Management

Anvendelsen af management-principper indebzrer to ting: Tor det
forste md man foretage en prioritering af de omrdder, hvor man
vil sette kirkens ressourcer ind. M&let er "maximum finding",
0g ressourcerne skal smttes ind, hvor modtageligheden er sterst.
"An essential task is to discern receptivity and when it is
Seen to adjust methods, institutions, and personnel until the
receptive are becoming Christians."6Q Der gkal ikke ofres flere
ressourcer end hejst nedvendigt pd lukkede grupper.

For det andet m& man arbejde med "planning strategy". Efter

at have analyseret sin Situation, md man lave en realigtisk,
men ogsd aggressiv, optimistisk ndlsmtning for kirkens vaskstrate
i f.eks. det nmste Ar. Det er en vigtig metode i arbejdet for
en "kirkes eller menigheds vekst. Et opndeligt - og formuleret
- mdl at arbejde hen imod - og fasthold hinanden pd - giver
fremdrift i arbejdet. :

c. Evaluering
Mdlet er "maximum finding", og i forseget pd at adlyde Guds

befaling og nd dette mdl, m& kirken underkaste 3ig en lebende
og ubarmhjertig evaluering. Det centrale gpergsmdl til alle
metoder er: "Has it produced?" Har arbejdet givet flere disciple
af Kristus og ansvarlige medlemmer af kirken? Denne "tzllen
hoveder" er ikke udtryk for kirkelig selvhzvdelse, men for

bundethed til missionsbefalingen og for erkendelse af ansvar-
ligheden som tjener for 0g husholder over Guds nide.

3. Metoder i kirkevsksttmnining

"The Academy for American Church Growth" har forsegt sig med en
officiel definition af kirkevskst.: =
"Church Growth is that ascience which investigates the plan-

50Understanding C.G., 8. 21.
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ting, function, and health of Christian churches as they
relate gpecifically to the effective implementation of God's
Commission to make disciples of all nations (mt. 28:19-20).
Church Growth strives to combine the eternal theological
principles of God's word concerning expansion of the Church
with the best insights of contemporary social and behavioral
sciences, employing as its initial frame of reference the
foundational work done by Donald m¢Gavran."61
Ligesom i citatet ved indledningen af dette kapitel, ser vi
her, at kirkevaksttenkning er gsammensat, den vil kombinere
teologisk og antropologisk indsigt. Pra flere asider er kirke-
vekst kritiseret for at vsre en noget rodet "acience", hvor
antropologiske metoder farver det teologiske arbejde og omvendt,
uden at kirkevekstfolkene selv er klar over, hvad der foregir.

"The toolbox" )
De antropologiske fag er for kirkevakstténkning redskabsfag,
som anvendes for at nd det mil (maximum finding), som er fastsat
ved teologisk refleksion over "helheden af det bibelske bud-
skab", som vi fulgte den i B1.

I deres omgang med disse redskabsfag tager kirkevekstfolk,
hvad de kan bruge, og mener ikke at skulle gore nogen undskyld-
ning for det. "Not only does church growth admit to using con-
secrated pragmatism in its methodology, it professes to be a
science.62

P4 grund af denne "consecrated pragmatism”" kan det vere
gvert at overskue, hvad der ligger i kirkevekstfolkenes "verks-—
tojskasse". Jeg nmvner i flang, hvad jeg har fundet hos de
forskellige: "anthropology", "statistics", "science of manage-
ment" (McG), "cultural anthropology", "functionalism", planning
strategy" (Wagner) og "behavioral sciences", defineret som
"anthropology (including anthropological llngulstlcs), socio-
logy, psychology, and those disciplines (e.g. communication
gcience) and parts of disciplines (cultural geography, ethnohi-
gtory) that have been influenced by these disciplines. The term
should not be equated with the deterministic psychology labeled

61¢.G. and the Whole Gospel, s. T5.
62¢.¢. and the Whole Gospel, s. 23.

= %6 =



"behaviorism" and assocated with B. F. Skinner" (Kraft).63

Bom sagt mener Wagner ikke, at det er noget at skamme sig
over: "In my understanding, science is simply the attempt to
explain certain phenomena in a reasonable and systematic way."54
Kirkevekstfolk erkender deg pd den anden side, at der ber gares
narmere rede for, hvordan disse redskabsfag anvendes i kirke-
vaksttznkning.

"It has thus become a necessary part of the thinking of the
SWM-ICG faculty (Institute of Church Growth ved Fuller) to
develop a theoretical perspective that is at once properly
integrative and properly discriminating with respect to the
disciplines of ﬁheology'and anthropology."65

Der er en oget bevidsthed om, at redskabsfagene har indfly-
delse pd den teologiske tenkning. Senere skal vi ge to eksempler
pd kirkevekstfolks overvejelser p& ‘dette omrdde: I afsnit €2
Krafts "ethnotheology" og i C3 Wagners diskussion med Orlando
Costas om kirkeveksttenkningens funktionalistiske tilgang til
"gocial science".

B. Kirkevaksttznkningens "folkelighed"
"Det er en afgerende pointe, at kirkevekstfolkene...pd ingen

mide kan karakteriseres som ufolkelige."66 Kirkevakstbevaegelsen
deler den grundtvigske opfattelse, at mennesket kun findes som
folkeligt. "The human psyche is structured by culture, as is
every expression of groupness, including family, community and
church" .67

I dette kapitel beskrives kirkevekstbevagelsens "folkelig-
hedsbegreb" og forseges sammenlignes med sider af det grundtvig-
ske.

1. "The marvelous mosaic"

Kirkevakste jne

"Seeing the myriad peoples of the world as a vast mosaic...has

63Christianity in Culture, s. 16.

64¢.G. and the Whole Gospel, s. T6.

657he Growth of the True Church, s. 392.

66Iversen: Kirkevakst og missionsforskning, s. 152.
67christianity in Culture, s. 113.
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vastly expanded our understanding of the task of missions."68
"Church Growth Eyes", synet for,a t mennesket altid herer hjemme
i en gruppe, en homogen enhed jHU), som er kendetegnet af fmlles
livsform og verdier, f®lles kultur, og dettes betydning for
missionen, er nok McG's vigtigste bidrag til missionsforskning.

Glasser skriver om fremkomsten af "The Bridges of God" i 1955:j°

"Many of those who read the book began too look at missionary
practice as though they were seeing reality for the first
time."69

At se evangelisation med kirkevakstejne betyder ogsi at
bevege sig vek fra traditionel evangelikal individualisme:
Selvom mennesker m&d modtage Kristus her ismr, mi man ikke glem-

me, at folk ofte kommer til tro gruppevis, som en hel familie
eller stamme. Det er en enskverdig ting, som man md vere bevidst
om og arbejde hen imod. )

4

Den homogene enhed som arbejdsbetingelse

HU og kultur interesserer ferst og fremmest pd grund af deres
betydning for evangeliets gang. Kirkevaekst har principielt et
neutralt syn pd "kultur". Den er forst og fremmest anskuet som
betingelse og redskab for evangelisation.

Ved hjzlp af HU-princippet blev det muligt at se de usynlige
barrierer, som kirken i mission s& tit har lebet pénden imod;
"Much alleged resistance to the Christian faith proves on inve-
gtigation to be resistance to allying oneself to congregations
of a somewhat different community."70 Kirkevekst accepterer
disse barrierer, at folk helst bliver kristne hvis de ikke skal
krydse dem, og indretter arbejdet efter det.

HU-princippet gor det ogsd muligt at se "Guds broer", de
naturlige, gudskabte kommunikationssystemer og bdnd inden for
et folk, en HU, som den kloge husholder over evangeliet altid
md have for pje; "Det gelder om at finde disse broer og gere
brug af dem. Over dem vil evangeliet spredes %il familien,
venner, naboer og arbejdskammerater.

HU-princippet ber have afgerende indflydelse pd missions-—
strategien. Missionmrers arbejde ber koncentreres om &n enkelt

68 Understanding C.G., 8. T73.

6900ntemporary Theologies of Mission, s. 121.

TOynderstanding C.G.; s. 64.
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HU, og viser det sig, at folket er &bent for evangeliet og for
at blive Kristi disciple, ber arbejdet koncentreres om at inkor—
porere, 83 mange som vil, i1 kirken. "No practical priority on
earth is higher than that of discipling out to its fringes a
people which under the leading of the Holy Spirit turns respon-

sive".7! At starte et uddannelsesprogram eller koncentrere sig
om at fere de allerede %roende ind i et dybere forhold +Hil
Kristus, at satse pd "perfecting" i stedet for "discipling", er
under sddanne omstzndigheder en taktisk forbrydelse.

Den homogene enhed og kirken

"in this vast mosaic, how does the Christian faith spread form
piece to piece? Does it invite members of all pieces to leave
their own people and become parts of the people of God? Or does
the Church form inside each plece9"72

Kirken er Guds udvalgte redskab til at finde mennesket, der
altid er indfzldet i folkelighed, "culture". Folkeligheden er
en integreret del af den kirke, der er plantet i et folk, og
gennem kirken kan folket here kaldet til at blive Kristi dis-—
ciple pd en for dem forstdelig og relevant mAde. Den kirke,
der pd den ene side er fast forankret i sin folkelige jordbund,
og pd sen anden gide bevarer sin "fremmedhed", sin identitet
som Kristi kirke og discipelfmllesskab, er Guds redskad til
udbredelse af sin frelse.

Kirken kan ikke sl af pad kravet om tro, omvendelse og beken-
delse, men derudover skal man serge for, at der ikke danner
sig andre hindringer for menneskers indgang. Det indebarer, at
nyomvendte skal fortsmtte "i den stand, hvori de blev kaldede'"-

forblive i deres gamle milje og sdvidt muligt undgd at skille
gig fra familie og venner.73

Det indebmrer ogsd, at man ved kirkeplantning passer pi,
ikke at overlzsse guds gaver til kirken, Hans Ord og Helligdn-
den, med for mange "frynsegoder". Malet er at plante en kirke,
der kan reproducere sig selv i det uendelige i det folk, hvori
den er plantet, en kirke, der lever af folkets egne ressourcer
og af Guds Ord og Helligdnd, som er uudtemmelige kilder.

TUnderstanding C.G., s. 242.
T2ynderstanding C.G., s. 224.
T3Understanding C.G., 8. 2%6.
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2. "Ethnotheology"
"Contextualization" er et hyppigt anvendt ord i kirkevekstlit-

teratur i forbindelse med kommunikationen af evangeliet, men
ikke forstdet som en tilpasning til den lokale smag af en i
forvejen fastlagt teologisk pakkelssning. Teologi m& skabes pa
ny i den nye kontekst. .

Kraft er en kirkevaskstmand, der har arbejdet mest grundigt
med problemerne bag kontekstualisering. Kraft er antropologud-
dannet, tidligere missionmsr i Afrika, og han skriver sdledes om
de vanskeligheder, han 1gb ind i i forseget pd at kommunikere
evangeliet i en fremmed kontekst, som satte ham i gang med
"ethnotheology"' "Not infrequently the answers I arrived at on
the basis of theological principles seemed to approximate more
the answera that the Pharisees gave to the questions of their
day than those that Jesus gave his inquirers. I began to wonder
if there were not some tools in my anthropological toolbox that
would help me to be more theologically correct as well as more
relevant, in my approach to the prbblems I was facing."T4

Kraft har bevidst inddraget antropologiske og kommunikations—

teoretiske metoder i sin teologiske tenkning. Indledningsvis

setter han skel mellem den faktiske virkelighed, "reality out
there", og vor opfattelse af den, "mirrored reality". Vi mi
altid optage virkeligheden ved hjelp af "models", paradigmer,
som vi lmgger over virkeligheden, og som er bestemt af den
kultur, vi er indfazldet i. Derfor er vor forstdelse af den

objektive virkelighed altid relativ. Det samme gmlder dndeligt
set. Der er en absolut virkelighed, "God's revealed truth", som
er indehold i Bibelen, og vor opfattelse, vor teologi, som er
kulturelt bestemt, relativ, "ethnic theology".

I antropologi kan man velge at anl®gge et "emic jerspective“,
ndr man vil undersgge et bestemt fmnomen, det vil sige anskue
det, som det tager asig ud indefra kulturen, eller anlmgge et
"etic perspective", det vil sige anskue det i tverkulturel
perspektiv, drage sammenligninger mellem kulturer. Kraft vil
anlegge et "etic perspective" pd teologi, sammenligne kulturel
bestemte teologier for at finde frem til "transculturally valid

74Christianity in Culture, s. 7.
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expressions of the revealed truths of God"75 At udvinde de
universelt gmeldende konstanter i forskellige teologiske begreber
ved at foretage sammenllgnlnger mellem mange forskellige kul-
turers kulturelt betlngede teologiske forstlelse af digse begre-
ber, det er hensigten i “ethnotheology“'

Kraft har lanceret et begrebspar, som er opstdet ved teore-
tiske overvejelser omkring bibeloversmttelse, og som han over-
forer pid evangelisation og kirkeplantning i en ny kultur: "Dy—
namic equivalence" og "formal correspondence". En "formal cor-
respondance"-oversattelse er en ord-for-ord oversmttelse, hvor
ordene nok bliver oversat prmcist, men meningen miske fordrejes.
En "dynamic equivalence"-oversmttelse legger vegt pd at over-
sette mening. Det vil sige, 1) udfinde, hvilken mening ordene
overforte til lmserne i den oprindelige kontekst og 2) kom—
munikere denne mening videre i den nye kontekst.

Ved evangelisation og kirkeplantning m& man erindre gig, at
ens egen forstdelse er relativ, en "ethnic theology".

Der md opstd en samtale mellem tre kontekster: misisonsrens,
de bibelske skrifters, og tilherernes, for at kunne kommunikere
den indre mening, og ikke formen, videre.

3. Strategisk?
Nogle ligheder og forskelle mellem det "strategiske" og det

"integrerede" syn: Begge syn deler nogle grundlzggende foruds=zt-
ninger, som ger, at de kan sammenlignes. 1) De er enige om, at
mennesket altid er indfmldet i "culture"; mennesket findes kun
som folkeligt. 2) De er enige om, at menneskelivet er materiale
0g forstdelseshorisont for kristendommen. Menneskelivet i sin
folkelige form er en afgeprende faktor i forkyndelsen af evan-
geliet; en forkynder mid "smukt stikke fingeren i jorden og
lugte, hvor han er."

Men medens man fra det integrerede syn ville hmvde med
Grundtvig, at "Aands-Frihed og Folkelighed er hvad Christendom-
men, for at virke i sin Aand, enten maa forefinde eller, hvis
de fattes, skabe dem", hvilket wvil sige, tage stilling til,
vurdere folkeligheden, indtager det strategiske syn en neutral
position. Kirkevekstfolk ville hmvde, at kristendommen i prin-
cippet er relevant under alle forhold. "If the gospel is to be

T5¢hristianity in Culture, s. 292.
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universal and eternal, it must have the ability to operate in
all kinds of social structures."76

Og medens det integrerede syn med Kirkernes Verdensrdd ville
forkaste kirkevekst som et hovedform3l med mission som ekkesio-
centrisk, og i praksis smtte diakoni op mod missionens mdl i

stedet for evangelisation, fastholder det strategiske syn, at
evangelisation har ferste prioritet; dndelig forandring gir-

forud for forandring pd menneskeliveéts andre planer, og ikke
omvendt. "The central question in all classes and conditions of
man is how man may be justified before God and have communion
with Him. This question is neither outmoded nor old fashioned,
and is the key to effective humanization"77

Kirkevakst ‘og kritikken for "functionalism"

Funktionalistisk sociologi vurderer ikke gtrukturerne i et
samfund etisk, men anskuer dem ud fra den funktion, de udfylder
i samfundet. "American functionalism tends to make societies as
they now exist an almost static standard of what society should
be."78

Kirkevaekstfolk har fdet en del kritik for ikke at vere op—-
merksomme pid den gociale-etiske side af evangeliet. Ved deres
konsekvente brug af eksisterende sociale strukturer i evan-
gelisationen stir de i fare for at underlegge sig samfunds— og
adferdsmenstre, der er i strid med evangeliet selv.

Den mest respekterede kritiker af kirkevekst pd dette punkt
er nok Orlando Costas, evangelikal kirkemand fra Sydamerika,
gom selv er inspireret af kirkevekstteznkning.

"Phe anthropological orientation of church growth and the
functionalistic social philosophy which permeate its approach
to society make church growth theory appear as a functionalistic
anthropology, characterized by a gtrategy-oriented approach to
change".79 Kirken i mission slipper ikke udenom en etisk stil-
lingtagen til samfundets problemer. Strukturer og krafter i
samfundet kan ikke blot anskues ud fra en evangelistisk-strate-
gisk synsvinkel. Guds vilje omfatter andet og mere end kirke-

76C.G. and the Word of God, s. 23.
TTrhe Conciliar-Evangelical Debate, s. 303.
78¢.G. and the Whole Gospel, s. 154.
79¢.G. and the Whole Gospel, s. 147.
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vekst, og kirken har et ansvar for at fremholde gudsrigets
vardier i samfundet.

I sin bog "Church Growth and the Whole Gospel" tager Wagner
Costas' kritik op. Han anerkender gerne, at kirken har pligt
til at forholde sig til samfundet, ikke bare ud fra gtrategiske,
men ogsd etisk motiver. "The cultural mandate" er en legitim
del af kirkens mission.

Evangelisation md prioriteres hejest. Dels fordi det er
menneskehedens sterste behov at lade sig forsone med Gud, dels
fordi denne forsoning ogsd virker ind pd livets avrige omrdder.
Wagner er betmnkelig ved tendensen til at gore evangeliet +til
et blot etisk budskab.

Kirkevekstbevagelsen gdr ind for, at et folk s& vidt muligt
mgdes, hvor det er: hvad der mitte vmre pikravet af forandring
i livsstil, ber komme indefra, som felge af evangeiiets 0g
Hellig&ndens indvirkning i folkets indre.

Han erkender dog, at der kan vere situationer hvor kirken i
mission ikke kan g4 ind under et samfunds strukturer, men ud
fra evangeliet mi forkaste dem. Det m& bedemmes i den konkrete
situation.

Men kirkevaskstteologi er, ligesom evangelikal teologi i
gvrigt, i stadig udvikling pA disse omrdder. Kirkevekstteologi
har jo selv veret med til at skab en sget opmerksomhed over for
"samfundsstukturer" i modsmtning til den tidligere individualis-
me, og der arbejdes ogsd i evangelikale kredse som Lausannebe-
veegelsen med teologiske svar p& politiske 0g sociale problemer.
Gud er "the God of justice as well as of justification."80

Dette afsnit skal rundes af med et citat af McGavran selv,
der viser, at han ved siden af pragmatismen og den intense
mdlrettehed pid missionsbefalingen, p& nmsten grundtvigsk vis
besynger frodigheden i vekselvirkningen mellem menneskeliv og
kristendom: .

"From the ground the new sons and daughters of the kingdom,

the new cells of Christ's body, draw nourishing cultural

elements which are transformed into stalk, leaves, flower,
and fruit. Thus the particular churches rooted in multi-—
tudinous human cultures and in Christ take to themselves, in

80Lausanne Occasional Papers, No. 2: Gospel and Culture,
8. 26.
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a wonderful exchange, the riches of the nations."81

C. Kirkevskstbeveegelsens kirkesyn
Som udgangspunkt md. man erindre sig de teologiske forudsmt-
ninger, vi kom ind pd i afsnit B1: Uden tro pd Kristus er men-

nesket fortabt, og mission er faorst og fremmest "finding", en
indsamling af Guds fortabte barn.

1. Kirke er misgsion

"The congregation which is not engaged in proclaiming Christ to
men and persuading them to become His disciples and responsible
members of His Church, may be a religious club, but it is not
the Body of Jesus Christ. His Body is filled with His Spirit
and engaged in finding lost men."82

Den kirke, der ikke er i missgion, er ikke kirke, det er et
centralt punkt i kirkevskst-ekklesiologi, og heri medes den med
moderne Verdenardds-ekklesiologi. Men kirken er sendt ud for at

gamle. Det andet centrale punkt i kirkevekst-ekklesiologi er
kirke forstdet som "gathering".

Missionens hovedmdl er: "to enroll in the ark of salvation-

the Church of Jesus Christ - as many as believe"83 Derfor er

0ogsd "omvendelse og "incorporation" centrale begreber i kirke—
vekst-ekklesiologi. "When people are converted and baptized in
sufficient numbers, churches are planted and grow. There is
not other way whereby the churches may grow but by
conversion."84 Nadver og frem for alt didb er symboler p& indlem-—
melse.

Det er Kristus, der frelser, ikke kirken. Kristus er udgangs-—
punkt og mdl for missionen, men som Faderen har sendt Sennen,
har Sennen sendt kirken. Derfor hzvder kirkevakst s& sikkert,
at "Gud ensker kirkevekst", fordi den er Guds udvalgte redskab
til at forsone verden med sig.

Kirkens dialektik: Fra oven - fra neden

C. vanEngen's om indgdende har behandlet kirkevmkstbevegelsens

aicomtemporary Theologies of Mission, s. 138.
BZUnderstanding C.G., s. 38.
83Contemp0rary Theologies of Mission, s. 103f.
84¢.6. and the Word of God, s. 25.
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ekklesiologi, beskriver dens to hovedelementer sdledes: "McGav—
ran, for one, would begin to stress the bare outlines of his
ecclesiology by stressing two complimentary aspects of the
Church's life. He would stress the CHURCH's community life over
against simply gathering individuals...and would then hasten to
stress a BROAD understanding of the shape which that community
will take in its local setting."85

Fra neden: Som vi har veret inde pd i afsnit C, er kirken det
perfekte redskab til kommunikation af evangeliet, fordi den kan
integrere folkeligheden i sit liv og vidnesbyrd og i sit kald
til omvendelse og efterfslgelse over for sit eget folk.

Milet er at plante kirker i alle homogene enheder p& jorden,
sd at evangeliet bliver forstdeligt og relevant for alle folke-—
slag, og at "dertmrskelen" til Guds hus bliver si lav som mu-
ligt, ndr folk kan tilslutte sig en menighed med folk af deres
egen slags.

Kristi kirke kan sdledes tage mange former. Disse forskellige
folkelige kirker md opretholde en balance, hvor de pi den ene
gide er tro mod deres egen kontekst, pd den anden side er tro
mod Guds Ord og Helligdnden.

Fra oven: Kirkevakstekklesiologi skiller sig ud fra gammeldags
evangelikal-pietistisk ekklesiologi, hvor kirken simpelt hen er
summen af sande kristne.

Kirken er "constituted by the Holy Spirit".86 Kirkevekstfolk
kan ikke skrive under pd den udbredte opfattelse i Kirkernes
Verdensrdds teologi, at Helligdnden er ligesd virksom uden for
gom i kirken. Kirkevekst-ekklesiologi vil hmvde, hvad der er
blevet bestridt siden Hoekendijk, at kirken, Kristi kirke, er
"beatus possidens"; den har noget, verden ikke har. Kristi
kirke er rig pd ndde; i Guds ord og Helligdnden har den uudtem-
melige kilder, som alle, der omvender sig, tror og lader sig
debe, kan sse af. Derfor legger kirkevakstfolk mere vmgt pi
"discipling" end pd& forkyndelse af evangeliets etiske sider,

for "mennesker md have del i gudsrige-livet, fer de kan vokse i
det. Og derfor prioriteres evangelisation over diakoni, for den
mest effektive diakoni, kirken kan yde, er at lede mange mennes—
ker til Kristus.

857he Growth of the True Church, s. 45.
86Understanding C.G., s. 47.
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Ved siden af den funktionelle rolle, at vemre Guds redskab til
udbredelsen af sin frelse pd jorden her i tiden, rmkker kirken,
Kristi Brud, ogsd ind i evigheden. "The Church is also the
Bride of Christ and has an absolute value completely separate
from the achievement of a transformed society or an evangelized
world."87

Kirken - Guds rige - verden

Kirkevekst er blevet kritiseret for med sin pointering af mis-
sion som kirkeplantning at foretage en "de facto ekklesiologi-
gering af Guds rige",88 som HRI formulerer det, eller at have
"a questionable theological locus"89 0gsi han mener, at kirke-
vekstekklesiologi stidr i fare for at sstte lighedstegn mellem
kirken og Guds rige. Det er ikke kirkevaekst, der er det endelige
m&dl med Guds frelsesplan, men Guds riges fuldstendige frembrud
i hele skabningen. ’

I "Church Growth and the Whole Gospel" behandler Wagner
kirkevakstbevagelsens syn pd forholdet mellem Guds rige og
kirken, tildels ud fra Costas' kritik. Han medgiver gerne, at
Guds rige ikke falder sammen med kirken, og at det ikke er
kirkevakst, men Guds riges veskst, som er mdlet. Inden for dette
mdl, er kirkens vsekst et delmil. )

Guds rige er sterre end kirken, men kirkevakstfolk kan ikke

tilslutte sig et syn pd Guds rige, hvor riget er lest fra kir-
ken, sd8 at kirkens opgave bliver blot "profetisk" at tyde det
Guds rige, der bryder frem overalt, eller et dennesidigt syn pd
Guds rige, hvor det identificeres med sociale/politiske bevamgel-
ser i verden.

Guds rige er kristocentrisk. Jesus er konge i Guds rige;

"Jesus Kristus er HErre" er bekendelsen, der felger med Guds
riges frembrud. Den, som ikke afl®zgger den bekendelse, er ikke
borger i dette rige, selvom Jesus ogsd er Herre over den verden,
gom ikke vil vide af ham.

Guds rige er eskatologisk. Det er ikke af denne verden, selv
om dets virkninger ses i verden, og det vil ikke bryde endeligt
frem ved evolution, men ved et brud; det er forbundet med ver-

87contemporary Theologies of Mission, s. 1093f.

88Kirkevmkst og missionsforskning, s. 157.

89Costas: The Church and its Mission..., s. 135.
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densdommen og Kristi genkomst.

Her i mellemtiden er Xkirken et tegn pd dette rige. I
diskussionen med Hoekendijk sammenfatter McG sdledes: "The
Lord'God himself has not chose to plante a disembodied shalom
anywhere, nor to transmit the Christian faith without the
Church...Hence also my insistence that the aim of evangelism is
church planting."90

IV. KIRKEN 0G BYEN .

Denne opgaves sidste, samlende del har fdet titlen:"Kirken og
byen", for missionsdebatten i dag foregar med byen som baggrund,
bidde pd verdensplan og i den danske folkekirke.

P4 verdensplan foregir urbaniseringen i accelererende tempo,
0g omkring &rhundredeskiftet vil mdske 3/4 af jordens befolkning
leve i byen i stedet for pid landet. Enorme storbyer med 3-4-5
gange Danmarks indbyggertal dannes i disse dr, iser i den fat-
tige del af verden, byer, som hvert &r drager mennesker i hun-
dredetusindvis til sig. Men vigtigere end denne helt kontante
urbanisering er det, at byens livsstil og vardier spredes til
alle afkroge ved hjwlp af den massekommunikation 0g gennemor-
ganisering, som vores elektroniske tidsalder har givet mulighed
for. "The city is less of a place and more of a process"91,
siger Ray Bakke, og byen koloniserer i disse Ar verden.

Byen leder os mod "een verden-samfundet", og det har afgeren-—
de indflydelse p& missionsdebatten. Den gamle, vestlige kris-
tenhed, og i smrdeleshed de vesteuropziske folkekirker tommes
som begreber for kraft og mening i det urbaniserede samfund.
Ogsd i mission er vi pid vej mod "een verden": Mission er ikke
lengere noget, der udgir fra vesten mod osten, men hele verden
er een missionsmark og hele kirken er mission, med byen og alt,
hvad byens er, som vigtigste arbejdsbetingelse. Det er der
. udbredt enighed om i dag. Derfor har missiongsteologi og mis-
sionsdebatten ogsi interesse for hele kirken.

I folkekirken har vi ogsd fiet urbaniseringen at mmrke. De
traditionelle bdnd mellem folket og kirken er i oplesning,
Kebenhavn ferer an i udviklingen. Men krisesituationer kan som
bekendt styrke det indre sammenhold. Ogs&d i folkekirken stir

90The Conciliar-Evangelical Debate, 5. 59,
91 "The Urban Christian",s.31
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det pludselig klart for de fleste, at "kirke er mission", frem-
for alt stdr det klart i Kebenhavn, og denne nye, udbredte
erkendelse har givet anledning til samtaler, som ellers neppe
var blevet fort, og meder, som ellers nmppe var blevet holdt,
hvor ogsd de to missionsteologiske retninger, vi har beskrevet,

medes. For mit eget vedkommende, er det mine oplevelser i en

folkekirkemenighed i Kebenhavn, der har givet mig interessen
for at sammenligne de to syn. Byen danner siledes baggrund for
det hele. _

I kap. A vil jeg forsege mig med en analyse af Solvang sogn,
"mit" sogn udfra de retningslinjer, de to missionssyn giver, i
Kap B skal de to missionsayn, som vi har medt dem i del II og
IITI, sammenlignes, og i kap. C skal byen selv belyses udfra
bibelen: Hvilke krafter virker i den, hvad betyder byen for
menneskelivet, og hvordan skal kirken leve og udfere sin misaion
i byen. .

A. Solvang sogn belyst fra begge sider

I dette kapitel skal Solvang sogn belyses udfra de spergsmil,
som det integrerede og det strategiske syn vil stille.

I den praktiske undersegelse af en kirke og dens kontekst vil
man finde, at forskellene mellem de to syn ikke har stor betyd-
ning. De to analyser vil supplere hinanden.

Jeg har valgt at dele kapitlet i to dele, hvor jeg i den
forste anvender en skabelon, som HRI har opstillet i bogen
"Kirke i forandring" som grundlag, i den anden seger at besvare
McG's spergsmdl i III B2a.

1. Mpdet mellem kirke og folk i Solvang sogn
I det fslgende stiller jeg nogle af de spergsmidl, HRI foreslar

til en sogneanalyse.

Hvem bor i vores sogn?

Ser man de statistiske oplysninger igennem, som er til rddighed
om gognets befolkning, ligger Solvang ofte mere p& linje med
det nationale gennemsnit end med ksbenhavnsgennemsnittet. Be-
folkningens fordeling pid aldersgrupperne ligner den landsdzk-
kende, bortset fra en pukkel ved studiealderen, 20-29 Ar, som
jo forklares af de to kollegier (tabel IA).

Solvang sogn har ikke det store overskud af gamle og under-
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skud af unge, som przger Kebenhavns kommune som helhed. Delvist
som folge heraf, er der flere personer i erhverv, 53% (dermed
ikke sagt, de har arbejde) mod 51% i Kobenhavn.

Blandt de personer, som er i erhverv, stir Solvang generelt
1idt lengere nede pd "stigen" end i Kebenhavn. Stort set er der
samme fordeling pd selvstandige 0g lonmodtagere som i Kebenhavn
som helhed, men blandt lenmodtagerne er der i Solvang ikke s&
mange hejere funktionmrer, 17% mod 23% i Kebenhavn, blandt
kvinderne 10% mod 16%. I stedet er der blandt msndene flere
faglerte arbejdere, blandt kvinderne flere lavere funktionmrer
(tabel IIB). Solvang adskiller sig ogsd ved at have 144 ansat
indenfor transportsektoren mod 10% i Ksbenhavn. Dette illustre-
rer SAS' store betydning som arbejdsgiver herude (tabel IT1¢)s

Ved kommunalvalget '85 var der den samme store tilslutning

til venstreflajen (64%) som i det evrige Kobenhavn (67%). Sol-
vang ligger dog lidt lmngere %til venstre. Medens socialdemo-
kratiet fik 37% af stemmerne i Kobenhavn, fik de i Solvang kun
28%, resten gik til de pvrige venstreflejspartier.
Boligerne er af en bedre standard end i det svrige Kebenhavn,
med bad, toilet og centralvarme (tabel IIIA og B). 0g folk
gifter sig mere herude end inde i Kebenhavn: 48% af alle over 20
r er gift mod 41% i Kebenhavn(tallet for Danmark er 61%).
(tabel IIB). Her er flere familier, flere barn.

Hvad fortzller kirkebsgerne om folks brug af kirken i vores
s0gn? (se tabel IV B og C).

Sammenligner man procentdelen af folkekirkemedlemmer i Sol-
vang sogn med tallet for hele Kebenhavn, ligger Solvang 1lidt
hejere. Pr. 1/1 1984 var 89,04 af de danske statsborgere i
Solvang medlemmer af folkekirken, tallet for Kebenhavn var
87,7%. =
Débsprocenten er siden 1982 glet op fra 57,9% il 61,9% i
1987, men det stigende ddbstal er i evrigt en generel tendens i
hele Kebenhavn.

Tallet for udtrmdelser er 1lidt hejere end Kebenhavns, og
drsagen er sandsynligvis det store antal studerende fra de to
kollegier: man md regne med mange udmeldelser fra denne gruppe.

Der er i gennemsnit 3 d&b A&rligt af personer over 13 ar, og to
genindmeldelser &rligt.
Procentdelen af kirkeligt begravede er nu lavere end i Ksben—
o G

havn.Der er slet et fald fra 89,9% 1 1976-79 til 82,1% i 1980~
83. Tallene for Kebenhavn er 86,2% og 84,0%.

Tallet for konfirmander, udregnet som det drlige antal i
promille af sognets befolkning, er hejt i Solvang, nir man
sammenligner med Kebenhavn, men &rsagen til dette er, at der er

ca dobbelt sd mange i konfirmationsalderen i Solvang sogn som i
Kebenhavn. I evrigt er dette tal ogsi dalet kraftigt fra 10,3 i-

1977-79til 6,8 i 1986-87.

Tallet for kirkelige vielser er meget lavt i Solvang kirke,
der er i gennemsnit 8 om Aret; folk synes bedre om de gamle,
"rigtige" kirker, ndr de skal have bryllup.

Antallet af altergemster behandles i kapitlets nmste del, hvor
det danner grundlaget for en graf over menighedens vakst.

Hvem er medlemmer af folkekirken i vores sogn? _
Det er muligt fra Danmarks Statistik at kebe en adresseforteg-
nelse over folkekirkemedlemmerne i git sogn. Jeg har ikke en

fortegnelse over Solvang, men gmtter Pd, at procenten er hajere
i sognets gamle kvarterer, parcelhuskvartererne.

Medlemsprocenten for hhv. &rgang 1969 og 1982 kan underbygge
dette (se skema IV A): For 4rgang 1969, da Remisevenget endnu
ikke var helt udbygget, 14 medlemsprocenten i det kommende
Solvang sogn vesentligt hejere end i Kebenhavn; 90,2% mod 81,0%.
I 1982, da sognet stort set havde flet sin nuverende skikkelse,
var tallene 57,6% mod 52,4%. Solvang sogn ligger altsé stadigvak
heojere, men medens Kebenhavns procent var faldet med 28,6%, var
Solvangs faldet med hele 32,6%. Dette kan vel tyde pi, at der
var en lavere medlemsprocent blandt de mange mennesker, som kom
til omrddet i denne periode, og at der altsd formelt er en
sterre tilknytning til kirken i parcglhusomréderne end i de nye
omrdder, hvoraf Remisevanget er det vigtigste.

Hvilke kramfter har hidtil knyttet forbindelsen mellem folk 0g
kirke i vores sogn?

De kirkelige handlinger. Fgrst og fremmest er der jo de krafter,

som den gamle "Kom"-folkekirke lever af: at folk af egen drif+t

kommer til kirken for at f& foretaget dab, konfirmation, bryl-

lup og begravelse, krzfter som stadig spiller en afgerende

rolle for de flestes kontakt med kirken.

Gudstjenesten. Kirkegang ved hejtiderne er der. ikke traditioh
o ‘ - 50 -
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for i Solvang sogn. Det fmnomen, som kendes s& godt rundt i
provinsen, at mange, som ikke kommer pd almindelige sendage,
kommer i kirke ved hejtiderne, kendes ikke i Solvang. Medens
andre kirker er fyldt til bristepunktet juleaften, er Solvang
kirke snarere dirligere besegt end pd almindelige sendage.

Her udtrykkes det fenomen, som ogsd HRI taler om, at der sker
en polarisering blandt folkekirkens medlemmer: de, som gar i
kirke, bliver mere engagerede, og de, som ikke ger, distancerer
8ig mere og mere. Derb er ikke lengere den store mellemgruppe.
Det frivillige kirkelige arbejde. HRI mener, at det er i det
frivillige kirkelige arbejde, kirken har sin sterste kontalkt—
flade med folk i sognet, og det er der nok ikke tvivl om, heller
ikke for Solvangs vedkommende. Selvom det udadvendte arbejde

ikke er sd omfattende, som det var engang (se del I), er, der en
stor SPejﬁertrop, sldreklubben, som samler 30-40 mennesker hver
gang, seondagsskolen med ca 20 bern, og endelig verestedet, hvor
der kommer 10-20 mennesker som ellers ikke kommer i kirken.

Det skulle formodes, at det frivillige kirkelige arbejde var
en vigtig indfaldsvej til integration i menigheden. Det lader
det bare ikke til. Det kirkelige arbejde resulterer ikke umid-
delbart i menighedsvmkst. Dette skal vi vende tilbage til i
kapitlets anden del.

Men alle aktiviteterne fer og nu har selvfplgelig skabt
kontakt med mange hundrede mennesker; barn og unge og deres
forzldre kender Solvang kirke. Folk har hert om den i Remisevan-—
get, i Greonjordskollegiets bar og ségar pd Streget. Der er
mange mennesker, som har haft det godt Solvang kirke, og ogsé
mange, som har hert evangeliet, og nogle, som har modtaget det,
men det er altsd kun fi, som er bmevet integrerede i menigheden
gennem det frivillige arbejde.

Hvilken sognetype og menighedsform har vi hos os?

Passer formerne, hvorunder gudstjenesterne og det kirkelige
arbejde foregdr, til livsstilen i sognet?

Indledningsvis kan man sige, at selve kirkebygningen er godt
placeret i sognet. Den ligger centralt - alle folk i sognet skal
i Urbancenteret af og til - den indgdr arkitektonisk som en del
af en helhed, i en sidan grad, at folk er géet ind, i den tro,
den var skolen eller biblioteket; den ligner det daglige, og
har ikke udstrdling af noget fremmedartet og lesrevet.
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Det samme gmlder for gudstjenesten, som er af den lavkirke-
lige type i Solvang; der er ikke messesang, udgangs- og ind-
gangsben er tillempet nutidssproget osv. Alle disse ting skulle
nok vere en fordel i en kirkefremmed, ksbenhavnsk forstad,
selvom man ogséd ser eksempler pd, at meget hejkirkelige gudstje-
nesteformer kan fsles relevante for kirkefremmede. Det er ikke
altid let at bedemme formers betydning og virkning. Man forssger
ogsd ved regelmmssige familiegudstjeﬁester at komme de mange
bernefamilier i sognet i mede.

Et vigtigt omrdde, hvor Solvangs menighedsarbejde ikke svarer
til befolkningens sammensstning, er det manglende ungdomsar-
bejde. Solvang sogn har ca 10% unge i "klubalderen", 13-17 A4r,
men har ikke noget tilbud til dem.

Et spergsmdl, som tangerer det her behandlede, er spsrgsmilet
om menighedens rodfmstethed i sognet (se tabel V).

Godt halvdelen af gudstjenestedeltagerne i Solvang bor uden-—
for sognets grmnser, og i gruppen af 0-29-4rige kommer 3/4
udefra.

Af de udensogns er 3/4 engageret i andre kristne sammenhange,
og over halvdelen af disse prioriterer den anden sammenhsng
hojere end Solvang. Af disse tal ses for det ferste, at Solvang
til en vis grad bmrer preg af at vere en valfartsmenighed for
unge; det almindelige byfmnomen, at sognegraznserne mister deres
betydning, ger sig ogsi geldende i Solvang. Det ses ogsé, at de
fleste af disse unge er mere engageret i anden sammenhmng,
forst og fremmest LM, foruden IM, KFS og KFUM/K. Dette, at folk
deler deres engagement i to (eller flere) dele, og oftest prio-
riterer den kristne organisation hejere end kirken, er ogsi en
udbredt problemstilling i folkekirken. P& den anden side er det
dog unge udensogns med engagement i organisationerne, der lmgger
ryg til meget af det kirkelige arbejde.

Betragter man de indensogns for sig, ser man for det forste,
at det her "kun" er knapt halvdelen, der er engageret andet-
steds, og heraf prioriterer de 60% Solvang hsjest, for det
andet ser man, at aldersfordelingen bliver anderledes. Der er
en usmdvanlig stor gruppe i den "aktive" alder (30-66 &ar), 63%.
Derimod harmonerer andelen af unge pd 0-29 ikke lm:ngere s& fint
med alderssammensmtningen i sognet som helhed. Det skyldes uden
tvivl den ringe kontakt med kollegierne. Med Grenjordskollegiet
er der nasten ingen kontakt, med Amagerkollegiet er det 1lidt.
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bedre. Der var en udflytter-bibelkreds fra Solvang pd Amager-
kollegiet, som nu er holdt op, men der kommer dog nogle fa
derfra til gudstjeneste i Solvang.

Solvangs "sgte sognebern" udgerer altsd kun knap halvdelen af
gudstjenestemenigheden, til gengeld er de spredt fint rundt i
sognet: 1/3 bor f.eks. i Remisevenget, som ogsd rummer 1/3 af
sognets befolkning. Holder vi fast ved sognet, lokalsamfundet,
som folkekirkens vigtigste arbejdsbetingelse, er der god grund
til at have for sje, hvor gudstjenestemenighedens medlemmer
bor. Ved siden af det frivillige kirkelige arbejde, har kirken
en anden kontaktflade, som er nok sd bred: menighedens medlem-—
mer, hvor de lever deres dagligliv . Her er vi inde p& det, McG
kalder Guds broer", det i forvejen givne kommunikationsnet.

I denne sammenhmng skal ogsid nmvnes et andet forhold, som
falder ind under "Guds broer": familieforhold. Udfra det faktum,
at familiebdnd udgerer de allerkraftigste "broer", er det inte-
ressant at underspge menighedsmedlemmers familieforhold. Gennem
"halve familier"(hvor ikke alle i familien kommer i menigheden)
har kirken en stor kontaktflade. Det samme ger sig gmldende ved
det frivillige kirkelige arbejde; det er ikke kun den enkelte,
man kommer i bersring med, men indirekte en hel familie. Det er
dog ikke "halve familier", men hele familier og enlige, der
dominerer i Solvang menighed.

2. Solvang kirke og "The Wonderful Graph of Growth"
I en kirkevekstanalyse er der eet fokus: Kirkens vakst, vasksten
i antallet af Kristi disciple og ansvarlige medlemmer af kirken.

Under folkekirkeforhold, med de mange passive dsbte, legges
vegten pd menighedsvekst. Det vigtigste instrument er vekstgra-
fen, og pd baggrund af den foregir al tenkning om menigheden og
dens arbejde. Jeg har valgt at bruge det &rlige antal alterges-
ter i promille af sognets befolkning som grundlag for grafen.
‘Dels fordi det er tal, som giver mulighed for sammenligninger
med andre menigheder, da det er almindeligt anvendt i folkekir-
kens statistik, dels fordi det er det tal, der efter mi%t sken
bedst kan ramme definitionen "ansvarlige medlemmer af menighe-
den"

3 former for vzkst. Ved siden af selve vakstgrafen er McG inter-—

egseret i, hvilken form for vakst, der er tale om: Overforsels-
vekst, biologisk vekst, eller omvendelsesvskst (se IIT B2).
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Det er begreber, som er umulige at anvende direkte i en folke—
kirkemenighed; de fleste er jo debte, og integration af kirke-
fremmede i en menighed er sjzldent forbundet med d&b (i ovrigt
ville McG aige, at "integration af kirkefremmede i en menighéd"
var en utilberlig kirkeliggerelse af begrebet omvendelse),

men jeg har alligevel forsegt at oversmtte McG's kategorier til

folkekirkelige forhold i tabel V udfra svarene pi spergsmilet:

"Har du veret med i en anden menighed/kristent fellesskab, for
du begyndte at komme i Solvang?" Tallene viser jo heller ikke,
hvilken slags vakst, der er foregdet gennem &rene, kun den
aktuelle sammensmtning i menigheden. Men trods alle forbehold,
mener jeg, at de er interessante. De siger noget om, hvorvidt
menigheden ndr ud over sine egne granser.

Kommentarer til grafen (tabel VI): Ved sammenholdnimg af vaekst-
grafen og de historiske data om menigheden fremsmtter man hypo-
teser om, hvad der kan have fordrsaget stigninger eller fald pi
kurven, og udfra vskstgrafen vurderes det arbejde, kirken dri-

ver.
De kirkelige aktiviteter og menighedens vekst: Sammenligner man
de to kurver, antal altergmster og antal kirkelige aktiviteter,
ser det ikke ud til at omfanget af kirkelige aktiviteter har

indflydelse pd antallet af altergester, p& menighedens vskst.
Det kirkelige aktivitetsniveau topper faktisk omkring den tid,
hvor antallet af altergmster er pid lavpunktet.

Selvom f.eks. de unge fra ungdomskredsen i temmelig hej grad
var integreret i menigheden og deltog i gudstjenester, hvilket
er en del af Arsagen til den store top 1 antallet af altergmster
i 1977, blev det kun i meget ringe grad til en =gte vakst i
menigheden. Folk forsvandt igen. Det samme gor sig gmldende for
spejderarbejdet: selvom spejderne er temmelig tet knyttet til
det ovrige menighedsliv, medvirker ved gudstjenester osv, har
det kun i begrenset omfang resulteret i menighedsvekst.

Hypoteser om udsvingene pd grafen

Som det ses, frembyder grafen et hsjst ujevnt billede. Forst en

kolossal stigning op, til 1977 (at den er sd stejl, skyldes, at

kirken kun fungerede i de sidste 3-4 mAneder af 1976), efter—

fulgt af et nmsten ligesd stejlt dyk fra 1977-79. Derefter sker

der ikke rigtig noget i to Ar, men den sidste periode, fra

1981-86, er antallet af altergmster i en god, stabil vakst. I
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1987 vender grafen igen til et svagt fald.

Toppen 1 1977 Om toppen i 1977 med den skarpe stigning og det
skarpe fald kan man sige, at den har noget kunstigt ved sig:
Det er nyhedens interesse, som ger 8ig gmldende her, de mange
altergmster forsvandt nmsten ligesi hurtigt, som de kom.

Der er to grupper, som har fyldt op her. For det faorste var
der i kirkens ferste &r et stort antal baern 0g unge fra Remigse-—
venget, som faldt indenfor af nysgerrighed. Mange af dem stif-
tede bekendtskab med kirken i den ferste uge efter indvielsen,
hvor der var &bent hus hver aften. De satte meget 1liv i kirken
de fprste par Ar (det var i gvrigt dem, der lmrte menigheden at
bede Fadervor i kor ved gudstjenesten),-men til gengmwld var der
en del uro og fnisen under altergangen, hvilket blev uholdbart
i lengden. En anden sterre gruppe i toppen var de unge fra
ungdomskredsens glansperiode.

Man kan vel asige, at den stejle nedgang i 1977-79 bringer
antallet af altergmster ned til et reelt udtryk for menighedens
gterrelse.

Stagnationen 1979-81. En ting, som muligvis kan vere med til at
forklare stagnationen i 1979-81, er at ILise Fibiger tager orlov

i januar 1980 og at stillingen udfyldes af vekslende vikarer,
som ikke rigtig ndr at komme ind i kirken, indtil Jergen Eils-
gaard indszttes i foriret 1981.

Den stabile opngang 1981-85. Fra 1981-85 er der sd en stet og
rolig opgang, og i 1985 krydser grafen for Solvang efter alt at
deomme grafen for kebenhavnsgennemsnittet, som den havde ligget

under siden toppen i 1977. Arsagen til den stabile stigning er
sandsynligvis , at Solvangs ry som en kirke med konservativ for-

kyndelse vokser. Det er nok hovedsagelig unge udensogns med

andet engagement, som bringer kurven op. Desuden samles en
gruppe unge omkring Jergen Eilsgaard, "Sendag aften i Solvang"
0g cellegrupperne. -
1986, Solvangs hidtil "sterste" &r. Hvorfor veksten pludselig
accelerer, er svart at sige, men pa det &r vokser antallet af
altergester fra 4273 til 5368. Der kan nzvnes en rmkke faktorer:
I 1985 er der kommet en halvtidsansat pre&st, Jens Henrik Jakob-
sen, foruden de to heltidsansatte. .
Nyskébelser 0g intensivering af menighedslivet indadtil: Der
er ved at opstd et fellesskab for de unge 1 menigheden, der ikke
er engageret andetsteds, omkring "Sendag aften i Solvang",
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hvilket ogsd medforer eget kirkegang, og at folk, der har befun-
det sig i periferien, inddrages. Solvang menighed afholder
weekendlejr for forste gang. Et internt kirkeblad startes for
at styrke udvekslingen af ideer og tanker (der udkommer dog kun
et nr.). . ) : :

Endvidere begynder der i denne periode at komme nogle folk
fra gruppen 30-66 &r til gudstjenesterne, enkeltvis og fortrins-
vis fra sognet. De store udsving er aldrig kommet fra denne
aldersgruppe, som har rummet de samme personer siden kirkens
start, men den har haft en 8vag, stabil vekst i hele perioden.
1987 bejer kurven nedad igen efter 5 Ars vekst. Der er to ind-
lysende 4rsager til dette: Jens Simonsen, som har vsret prast i
Solvang kirke siden starten og virket som en samlende figur i
menigheden, tager sin afsked. For det andet falder fellesskabet
for de unge uden andet tilhersforhold til en vig grad fra hinan-
den, da en stor del rejser fra byen.

Det sidste er den mest gsandsynlige Arsag til faldet. Det er
denne gruppe, de unge uden andet tilhersforhold, som er mest
ustabil; antallet af folk i mellemgruppen 30-66 &r og af unge
med andet tilhersforhold svinger ikke 1 ‘samme grad. Jeg tror,
udviklingen i grafen fra 1981-87 forst og fremmest illustrerer
behovet for et godt, personligt fzllesskab, isemr blandt unge i
menigheden. ’

B. Sammenligning af de to missionsteologiske retninger

1. Den fmlles baggrund: Byen

"Den danske smkularisering —i dens moderne folkelige gennemslag-
kan hovedsagelig beskrives som en delproces i urbaniseringspro-
cessen"92, det er HRI's tese fra bogen "Tro, hdb og keerlighed",
0g den vil de fleste erklasre 8ig enige i. Menstret i den danske
folkekirke adskiller sig ikke fra mpnstret andre steder i Vest-
europa: Statskirken kom aldrig rigtig med i byen, og fremmedgo-
relsen mellem kirke og folk, der begyndte i byen, spreder sig
nu derfra som ringe i vandet. Sporgsmilet er s&, hvorfor det er
gdet gddan. .

Blandt kirkevekstfolk er der opstiet en model, som pd meget
enkel vis vil beskrive forholdet mellem kirke og samfund og
forklare den historiske udvikling ved begreberne statisk-dyna-

92 npro, héb og kmmrlighed",s.10
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misk: Dynamisk kirke i statisk samfund (forholdet i oldkirkens
tid og mange steder i den 3.verden) farer til kirkens vekst.
Statisk kirke i statisk samfund (middelalderkirken, folkekirkens
gode tid) forer 4il stabilitet, stagnation. Statisk kirke i
dynamisk samfund, det er situationen for vesteuropas gamle
statskirker; det gamle samfundopleses i urbaniseringen, og
kirken distanceres. Den enskelige situation er g2 dynamisk
kirke i dynamisk samfund, en kirke, der fsles relevant og er i
vekst 1 det urbaniserede samfund, en situation, man gkal lede
lange om land for at finde i starre midlestok, men den findes
dog, f.eks. i Chiles og Brasiliens storbyer, hvor pinsekirkerne
vokser fantastisk. Vi lmgger her igen mzrke til kirkevekstfolks
principielt neutrale holdning til samfundsforholdene. Kirken
kan og skal vere relevant under alle forhold. Det er et spergs-
mdl om at indrette sig og om, at kirken genfinder éin indre
dynamik.

I "TPro, hdb og kerlighed" forseger HRI med socialisations—
teoretikerne og Grundtvig at grave et spadestik dybere i 4r-
sagssammenh@&ngen mellem urbanisering og sekularisering. Han
uddyber den fernmvnte tese, at smkulariseringen er en del af
urbaniseringsprocessen:"eller rettere i de hverdagslivskvali-
tets- og personlighedsudviklingsendringer, som knytter sig til
den industrielle urbanisering." HRI vil med socialisationsteo—
retikerne se pd, hvad urbaniseringen ger ved det enkelte menne-
skeliv, og med Grundtvig anskue dette menneskeliv udfra en
teologisk synsvinkel: Hvori bestar gudbilledligheden i det
skabte menneskeliv, og hvorledes er den materiale og forstiel-
seshorisont for kristendommen. Vi var inde pi disse ting i del
IT. Udfra Grundtvigs tanker laver HRI en definition pd szkula-
risering, som vi har set: nedslidning af %ro, hidb og kerlighed

i menneskelivet i det moderne urbaniserede samfund. Med denne
feologisk kvalificerede definition pa sgkulariseringen, frem-
medgorelsen mellem kirke og folk herhjemme, leverer det in-
tegrerede syn et vmrdifuldt bidrag til folkekirkens missionsde-
bat. Men pd den anden side: Tager man den fulde konsekvens af
denne definition, md man sige, at det kun kan lykkes kirken at
afvende smkulariseringen i samme grad som det kan lykkes den at
standse krzfterne i urbaniseringen. Det vil igen sige, at kir-

kens chancer for at leve i byen er meget ringe, at der ikke er
hdb for byens mennesker.
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Men en sAdan konsekvens kan den missionerende kirke i byen
ikke drage, og HRI gor det heller ikke selv. Ved den store
konference om folkekirken i Kebenhavn 1983 sagde han det sdledes
i sit indlmg:"Storbylivet er ikke nedvendigvis hverken varre
eller bedre end livet andre stedeér. Men det er anderledes."93

Torholdet mellem kirken og byen er problematisk; den gam—.

melkendte folkekirke ("kom"-kirken) overlever ikke i byen, og
dog er kristendommen relevant ogsi for byens mennesker, og
menigheder md og skal kunne leve under byens betingelser.

2. Praktisk-teologiske sammenfald

Grundleggemde er de to missionsteologiske retninger énige om
dette: Kirke er mission, og det gelder ogsi folkekirken, hvis
den vil vare kirke. Kommer folk ikke lengere af sig selv til
folkekirken, har folkekirken altsd pligt til at komme til fol-
ket. ’ ’

Den kirke, som beskaftiger dem i de praktisk-teologiske over-

vejelser, er ogsi den samme: Den konkrete menighed, den synlige
forsamling af levende mennesker, som samles om Jesus Kristus.

Denne konkrete menighed har afgerende betydning for missionen.
At det gemlder i det strategiske syn, hvor et hovedmdl med mis-

sionen er kirkens vakst, er klart, men ogsi for det integrerede
syn gmlder det, at kristendommen pd en eller anden mide er
bundet til den konkrete menighed:"Vanskelighederne med kristen-
dommen og menigheden er legio. Men de er sterre uden."94

Endelig er de to retninger enige om, at mennesket kun findes
gsom folkeligt. Mission foregdr ikke i et tomrum, men kun pd
folkelighedens betingelser.

Det fmlles grundlag pd disse tre vigtige omrdder ger, at man
i de to retninger er enige om en rekke praktiske tiltag.

For .det forste giver det for dem begge'god mening at be-
skeftige sig med kirkestatistik. Der er mening i at "telle
hoveder", for det er den konkrete menighed og den faktiske
kontakt mellem kirke og folk, der har betydning for missionen.
HRI kalder kirkestatistik for et spejlbillede af den kirkelige
situation. Billedet er mdske af samme kvalitet som ved spejlene
i Tivoli, men det er dog virkeligheden, der afspejles. MeG

93 "Folkekirkens situation i Kbh.",s.47 _
94 vpand er i Mennesket, hvad Pengene er i Verden",s.135
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taler om statistik som et termometer. Termometeret har aldrig
helbredt nogen, men det fortzller lzgen noget om patientens
tilstand.

For det andet, da mission foregdr pid folkelighedens premis-
ser, er man enige om, at kirken md kende sit folk, og benytte
sig af "Guds broer", de eksisterende folkelige strukturer, i
missionen."Kun en kirke, der er fuldt opmerksom péd, hvordan folk
omkring dem lever og feler og tenker, vil vere i stand til at
viderefore Jesu gerning i dag."95

For det tredje er man enige om, at kirken i mission m& satse
pd menighedsopbygning, hvis menneskene i byen skal mede kristen-

dommen som 1liv. Den lokale menighed, indfeldet i sin folkelige
kontekst, har en neglefunktion i kirkens mission.

Mange smd menigheder, der arbejder indenfor de i forvejen
givne grupperinger, mennesker lever i -hvadenten det er arbejde,
bolig, eller noget andet, der definerer gruppen- er det onskvar-
dige for bide det integrerede og det atrategiske syn. Gennem
sddanne menigheder formidles et levende, meningsfuldt mede
mellem folk og kirke, mellem menneskeliv og kristendom.

Men men hvilket form8l etableres medet? - Det er det sprin-

gende punkt. Mogens Jensen har i sin tidligere n®vnte emnekreds
peget pd, at der her er en afgerende forskel pd de to syn. Det
integrerede syn er ikke i stand til at give en enkel og entydig
formulering, medens det strategiske syn har det klare formdl,
at mennesker derigennem m& hore og felge kaldet til at blive
disciple af Jesus Kristus og ansvarlige medlemmer af kirken.
"Kirke er mission", det kan begge syn skrive under pd. Men
hvad er "mission", det er de ikke enige om; her er der en for-

stéelseskloft, og en hovedirsag til denne forstielseskleft er,
at man ikke er enige om, hvad "kirke" er.

3. Divergenser i kirkesynet

Kirken er i verden men ikke af verden (Joh.17). Jesus befalede
kirken at gere alle folkeslag til hans disciple (Mt.28,18-20),
men stillede samtidig i udsigt, at disciplene ville vare en
lille flok, lys og salt i verden (Mt.5,11-16). Gud elsker verden
(Joh.3,16), men har udvalgt sig et folk (Joh. 15,16). Gud vil
selv udbrede sin frelse og fore sit rige frem til gsejr

95 "Polkekirkens situation i Kbh.",s.49
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(Es.52,10; 51.98,2; Rom.8,19-23), men samtidig giver han kirken
opgaven at gere alle folkeslagene til disciple (Mt.28,18-20;
Rom.10,14-15).

Det er nogle eksempler pd de store spendinger 1 det bibelske
grundlag, som kirken md bygge sin selvforstdelse pd, spendinger,
som umuligt kan harmoniseres, for vi engang fAr lov til at

"kende fuldt ud". Prever man alligevel, vil man ende med en
ekklesiologi, der fortramnger vigtige sider af det bibelske
budskab.

I det folgende vil jeg gennemgd nogle punkter i de to ret-
ningers ekklesiologi og gere opmzrksom P& under— eller over-
betoninger af bestemte sider af det bibelske budskab, og hvilken
betydning det har for deres opfattelse af, hvad der er formdlet
med mission, og til sidst se pad udviklingen i de to retninger,

“da der, sd vidt Jeg kan se, er tegn pd, at de to syn narmer sig

til hinanden pd nogle punkter.

a. Det integrerede syn

Det integrerede syns ekklesiologi er afhengig af den udvikling,
der er foreglet i Kirkernes Verdensrids ekklesiologi, isesr

giden J.C.Hoekendijk. Han forkastede mission forstiet som kirke—
plantning som ekklesiocentrisk. Det centrale begreb i mission
er ikke kirke, men Guds rige. Og Guds rige er ikke identisk med
kirken. Udbredelsen af Guds rige sker ved oprettelsen af "sha-
lom", som er adskilligt mere omfattende end plantning af kirker.

I gammeldags missionsteologi havde man rskkefplgen "Gud-
kirken-verden", hvor Gud udbredte sit rige gennem kirken, og
Guds rige i praksis identificeredes med kirken. Den nye rsk-
kefplge blev "Gud-verden-kirken", hvor Gud selv udbreder sit

rige i verden, og kirken bevidner og fortolker hans gerning.
Det er denne nye rmkkefslge, der ligger bag 9lagord som "Verden
skriver kirken dagsorden", og bag den nyfortolkning af de cen-
trale missionsteologiske begreber, som vi var inde p& i III B1.

Den samme nye razkkefelge ger det ogsi vanskeligt at fastholde
den bibelske opfattelse, at der er et skel, en modsztning mellem

kirken og verden. Hvad er det i kirken, der "ikke er af verden",
hvad er det, kirken har, som verden ikke har, n&r Gud selv
opretter sit rige i verden, uafhengigt af kirken?
Hoekendijk gjorde opmemrksom pd den sandhed, at Guds mission
retter sig mod hele verden, fokus er ikke pd kirken:"So wahr
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Christus kein neuer Mose ist, sondern der zweite Adam, hat sie
(kirken) zum Gegenbilde nicht der alttestamentliche Qahal,
sondern die gesamte alte Menschheit."96

Men her er han ved at oplese et spendingsforhold, som bestir
i det nye testamente, hvor kirken jo netop kaldes "det sande
Israel"; spendingsforholdet mellem Guds universelle frelsesvilje
og -plan og det, at Gud har et folk i verdens morke, hos hven
han bor, kirken, Helligdndens tempel (1.Kor.3,16).

Ogsd Taylor udvisker i sin helligdndsteologi grensen mellem
verden og kirken. Helligdndens gerning i verden og kirken er
den samme, forskellen er blot, at kirken kan tyde, hvad der
sker i verden i lyset af Kristus. At blive kristen far med
denne opfattelse et temmeligt intellektualistisk preg. Man
bliver sdsan set blot klar over, hvem man allerede er, der er

tale om nytolkning snarere end om nyskabelse.

Med dette syn er det svert at gere rede for, hvad centrale
nytestamentlige begreber som fortabelse, forsoning, omvendelse
og ny fedsel ved Helligénden betyder.

0gsd hos HRI ser man denne betoning af det universelle P4 be-
kostning af kirken, is®mr inspireret af Taylors tanker om Anden
som kommunikation. Kirken har ikke patent pi& Anden, Anden er
imellem mennesker. Men kirken er nedvendig, fordi vi der f&r
vort liv forklaret; vi har behov for former, hvor Kristus er i
centrum. "Af mennesker for os selv —Paulus og de forste kristne
f.eks.- nd vi lsre, at den 4benhed, som i sit sigte er universel
og &ben overfor alle, altid forudsetter, at vi selv ter leve i
en form."97 Den nytestamentlige spsnding mellem Guds universelle
sigte og hans udvalgelse af et folk, som Jeg efterlyste, er jo
den, HRI er inde pd her. Men spmndingen ligger pd "formernes
plan", og ikke pd "Andens plan", som den gor i ny testamente.
Hos HRI er der ikke tale om andet end en forskel i former,
Inden er den samme. Visse steder ser det ud til, at ikke engang
kirken som form er nedvendig for kristenlivet: Vi kan sege
kriterierne for Anden i kirken, "eller andre steder, hvor Kris-
tus-livet gir videre"98,

Jeg mener dog i udviklingen af HRI's forfatterskab at kunne

96 wDie Zukunft der Kirche, die Kirche der Zukunft",s.121
97 vind og livsform",s.220
98 vind og livsform",s.30
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se, at kirkens betydning og egenarten af livet i den betones
mere og mere. Fra nm:rmest at anse kirken for et npdvendigt
onde:"S& sikkert det er, at den gruppeetablerede kristendom
nzsten altid er pd vej ind i farissisme, s& sikkert er det, at

kristendommen kraver krop og sanselighed"99, kan han nu tale

om "kirken af levende stene" som skabes af Gud ved den kristne

tro og ddb,"sd der midt i menneskelivet opstir et nyt liv og et

nyt fmllesskab mellem kristne"100, Her har vi kirken som "en
stor, en mageles kendsgerning", med Grundtvigs udtryk.

For det meste taler HRI dog ikke om en forskel, endsige
modsetning mellem livet indenfor og udenfor kirken, tvert imod
er der et fuldt sd verdifuldt liv udenfor kirken, og Helligénden
er der, mellem mennesker:"Han er her, forud for os -mellem
mennesker. Vor opgave er derfor ikke at vente p& ham, men at
pege pA ham: Gud er iblandt os!"101, wguds rige er kommet nmr!",
men dette syn har svert ved ' at stille noget op med den altid
uniddelbart folgende fortsmttelse:"Omvend jer!!

For dette syn, hvor Gud ferer sit rige igennem lige s& meget
udenfor som indenfor kirken, hvor “"verden skriver dagsordenen",
fir diakoni, at tjene det naturlige menneskeliv, en stor betyd-
ning i kirkens mission. I en dansk tradition, med baggrund i
Grundtvigs teologisk begrundede vesrdssttelse af det naturlige
menneskeliv, og hans tanker om et fuldt menneskeliv som forud—
setning for kristendommen, tilfsjes denne betoning af diakoni
en ekstra dimension.

Derimod stir evangelisation, med fortabelse, forsoning,

omvendelse og ny fedsel ved Helligénden som centrale begreber,
gvagt; faktisk meder man sjzldent eller aldrig disse begreber,
0g her er en udfordring, det integrerede syn ber tage op.

b. Det strategiske syn

I kirkevaekst-ekklesiologi understreges vesensforkellen mellem
kirken og verden. Vel er kirken i verden, men den er ikke af
verden. Kirken er "constituted by the Holy Spirit"102, Hellig-

&ndens tempel midt i verdens merke, og kirken vidner i Helligén-

99 pro, hab og kerlighed",s.73
100 "Mpdet mellem kirke og folk i DK",s.318
101 vfnd og livsform",s.259
102 "Understanding Church Growth",s.7
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dens kraft om Jesus Kristus som eneste vej til frelse.
Guds rige er tet forbundet med kirken. Kirkevmkstekklesiologi
ligger i forlangelse af traditionel ekklesiologi, fra feor gam—

menhzngen mellem Guds rige og kirken blev problematiseret, en -

ekklesiologi, som kan sige: "der er ikke frelse udenfor kirken".
Derfor md kirken nede alle mennesker til at komme og lade sig
frelse. Den vil have alle, gom vil, med i frelsens ark.

Men der er ogsd et andet billede af kirken som den lille flok
midt i verden, af kirken som en forstegreode af hele skabningen.
Denne anden side gor, at man ikke kan sette lighedstegnet mellem
kirken her i tiden og den genleste menneskehed, og at kategoris-
ke udsagn md modificeres. Blandt dem, der synes at vere udenfor,
er der mdske mange, som i virkeligheden er indenfor, 0og omvendt,
sagde Augustin, aom ogsi sagde, at kun den, som er i kirken har
Helligdnden. P4 samme mide m& McG modificere:

"Evangelicals believe that, according.to the teaching of
the Bible, those who do not believe in Christ i are
lost. Evangelicals also believe that God ig govereign. Should
He so choose, He can bring those who know nothing of Jesus
Christ back into fellowship with Himself. But the means by
which He might do this (and whether in point of faet He ever
does do it) remains hidden."103

Hvordan Gud endeligt vil fuldfere sin frelsesplan, er alts&
skjult, men her i tiden er opgaven klar nok: Jesus har givet
kirken befaling om at gere alle folkeslag til hans disciple, og
som en tjener der skal st8 til regnskab ved Kristi genkomst, md
kirken smtte alle krmfter ind pd denne opgave.

I forbindelse med den nyere tids diskussion om forholdet
mellem Guds rige og kirken vil kirkevskstfolkene gerne medgive,
at de to ikke er identiske, og at Guds rige er mere omfattende
end kirken, men kirken er Guds K riges centrale "sted" her i
verden: Guds riges udbredelse er forbundet med kirkens udbredel-
ge. Tdet kirken plantes og vokser i et folk, vil retfardighed
og fred, "shalom", ogsi brede gig. Det er Guds riges vekst, og
ikke kirkevekst, der er det centrale, men det mest mgte udtryk
for gudsrigets vaekst er, at mange omvender sig, tror og bliver
debt, da kun sddanne har borgerskab i Guds rige. )

Kirkevekst fastholder det bibelske skel mellem kirke og

103 wContemporary Theologies of Mission",s.103
=~ 6% =

verden, og det er, sd vidt jeg kan se, en ngdvendig forudsztning
for kirkens evangelisation, hvis den skal have et klart og
meningsfyldt budskab efter bibelsk monster, som vi f.eks. ser
det i Ap.g.2,38:"Omvend Jer og tad jer debe hver ismr i Jesu
Kristi navn il jeres syndersjforladelse, 8 skal I fA& Hellig-
&nden som gave".

Synet for dette skel er afgjort en styrke hos det strategiske
syn i forhold til det integrerede. Til gengzld risikerer man at
underbetone den Guds ndde, der jo allerede er i det skabte
menneskeliv. En teologisk verdsmttelse af det naturlige mennes-
keliv, som vi kender den fra Grundtvig, herer med i en "hel"
teologi, og som Grundtvig selv var inde pd: Jo dybere, vi tran-
ger ind i det skabte livs verdi, Jo mere levende vil ogsi evan-
gelisationen blive! - )

Kirkevakst understreger, at der er et spendingsfyldt forhﬁld
mellem Guds rige og verden. -Jesus kom ikke for at bringe fred
pd jorden, men splid. Derfor sammenkmdes gudsrigets frembrud
her i tiden forst og fremmest med omvendelse, at mennesker
accepterer Kristus som herre og konge, og ikke med udbredelsen
af "shalom", der ikke farer til omvendelse. Derfor er Guds rige
ogsd sd t®t forbundet med kirken.

At Guds riges frembrud er ulpseligt forbundet med omvendelse,
er gandt, men kirkevekst stdr i fare for at glemme, at Jesus
Kristus er herre ogsd udenfor kirken. Det er det, Orlando Costas
peger pd i sin kritik af kirkevakst. Siden Kristus har al magt
i himmel og pid jord, er han ogs& herre over alle, ikke blot dem,
som her i1 tiden anerkender ham, og gudsrigets krefter er i
virksomhed ogsd udenfor kirken. Gudsrigets frembrud er andet 0g
mere end kirkevakst, og derfor er det ikke tilstrekkeligt at
anskue de ting, der sker i verden, ud fra en strategisk synsvin-
kel, men .de mi vurderes etisk, ud fra gudsrigets verdier.

c. En tilnwrmelse mellem de to syn )

Sammenfattende kan det siges, at medens det strategiske syn
kraftigt understreger forskellen mellem det skabte, faldne liv
i verden og det nye liv i kirken, og mdske derved underbetoner
det skabte livs egenverdi, er der i det integrerede syn en

tendens til at udviske, ja helt at fjerne denne grznse, og
gamtidig tabe begrundelsen for evangelisation af syne.
P4 samme mdde lpser det integrerede gyn forbindelsen nmellem”
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Guds rige og kirken, med det samme resultat, medens det strate-
giske syn knytter de to sd tm®t sammen, at de risikerer at miste
blikket for Kristus som kongernes konge og for gudsrigets tegn
i verden. Dét kan fore til, at begivenhederne i verden udeluk-
kende anskues udfra deres nytteverdi i evangelisationen, og
ikke ogsd udfra en etisk synsvinkel.

Det er grundlsggende forskelle, og man mi, son Mogens Jensen
formulerer det 1 gin emnekreds, aparge sig selv, om der er
grundlag for mere end en gensidig udfordring mellem de %o syn.

Men begge syn er under stadig udvikling. Kirkevmkstfolk
arbejder med de sider (en positiv, teologisk vurdering af det
naturlige menneskeliv og pligten +til etisk 8tillingtagen i
samfundets forhold) som for blev underbetonet, og i Kirkernes
Verdensrdd er der folk, der arbejder for at afbalancere de
populere begreber med deres "modsmtninger": "udvikling" med
"omvendelse", "&benhed overfor verden" med "konflikt med ver—
den", "And" med "Ord". Den samme tendens kan man miske se i den
omtalte udvikling i HRI's forfatterskab mod en stadigt hejere
verdsattelse af kirkens betydning for Guds riges udbredelse og
af det egenar-ede i kirkens liv.

C. En teologisk anskuelse af byen

Til slut skal vi vende blikket mod byen selv: hvad er byens ve-
sen 1 lyset af bibelen, hvad betyder byen i menneskelivet, og,
byens vasen taget i betragtning, hvordan skal kirken leve og
arbejde i byen?

I sin fsngslende bog, "The Meaning of the City", fremlzgger
Jacques Ellul et teologisk syn pid byen udfra en gennemgang af de
vigtigste byer i bibelen: Hanok, "Babel", Sodoma, Nineve, Baby-
lon, Jerusalem. I det feolgende angives citater fra bogen med
sidetal i ().

Hanok, Babel/Babylon

I disse byer beskrives menneskets intentioner med byen, og hvad
der kom ud af det.

Hanok (1.Mos.4,16-17) er verdens farste by. Det er den by, Kain
byggede "bort fra HERRENS &syn" i landet Nod. Da Kain efter
drabet pd sin broder blev demt til at flakke hjemlos om péd
jorden, gav Gud ham et mzrke, der skulle beskytte ham mod fjen-
der. Men denne sikkerhed kunne Kain ikke s®tte sin 1id til.
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Derfor byggede han sig en by. Byen er menneskets forseg pd at
skabe sig sikkerhed og pid at skabe sig et hjem udenfor Edens
have. ’

Den er menneskets svar pd Guds skabning, pd de rammer, Gud

havde lagt til rette for menneskelivets udfoldelse. Byen er men-

neskevaerk, og den er gudles i sin grundvold, fuld af oprer, af
vantro og stolthed. .

Babel (1.Mos.11,1-9): I fortmllingen om Babelstirnet ("kom lad
os bygge os en by og et tidrn") kommer oproret og stoltheden
klarest til udtryk. Menneskene vil "skabe sig et navn", dvs.

gelv fastsld, hvem de er, skabe en eksistens med mennesket
gelv, og ikke Gud, som grundlag. Den skabende kraft i menneske-
hedens forenede anstrengelser er si mm=gtig, at intet er umuligt
for dem, og for at forhindre deres ulykkelige forehavende i at
blive fﬁldfﬂrt, stiger Gud ned og forvirrer deres ftungemil;
menneskene mister den vision, de arbejdede hen imod, og opgiver
at bygge byen ferdig. Derefter kaldes den "Babel", "the place
of non-communication"(s.19).

Hvad vi lzrer i bibelens &benbaring, stemmer overens med,
hvad historie og sociologi l®rer os. I alle de gamle civilisa-
tioner, da mennesket begyndte at "skabe et navn for sig selv" i
forhold til naturen, tog det konkret form i grundlzggelsen af
byer.

"The city is man's greatest work. It is his great attempt to

attain autonomy, to exercise will and intelligence... No

other of man's works, technical or philosophical, is equiva-
lent to the city, which is the creation not of an instrument,
but of the whole world in which man's instruments are con-
ceived and put to work... All of his works are secondary to
the city."(s.154)
Babylon (Ab.16-18): Byen er altsi menneskets sterste frembrin-
gelase. Men da mennesket byggede byen, skabte han noget, der
skulle vise sig at vere stmrkere end ham selv. Ved siden af at
vere menneskets store bygningsverk, er byen ogsd en A4ndsmagt,
byen er fuld af en dwmonisk kraft, som ikke er menneskets egen.
I Johannes'Rbenbaring skildres byen som "Babylon, den store",
skogen, som har fortryllet og forfert alle folkeslagene med sin
overdddighed; byen tiltrazkker mennesker og ressourcer med uimod-
stdelig kraft. I den by, mennesket byggede for at blive sin egen
herré, tages hans frihed fra ham; han hznger i en klokkestreng
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0og er holdt fast i uoverskuelige strukturer, anonymitet, re-
klame og forbrug af adspredelse, sex, stimulanser.

"He is used, consumed, eaten away, posessed in heart and

soul, and the city gives him new complexes, requires of hinm

new reflexes, transfcrms his tastes and his mental make-

up" (s.169).

Vi legger mmrke til, at Elluls beskrivelse af livet i byen er
parallel med HRI's og socialisationsteoretikernes beskrivelse i
del IT af livet i den inkarnerede rationalismes samfund. Struk-
turerne i byen er menneskeskabte, men mennesket har mistet
herredommet. Strukturerne har taget magten og kontrollerer
menneskelivet p& alle omréder.

Byen er under Guds forbandelse, dels fordi mennesket byggede

den i et forseg pd at gare gig uafhengig af Gud, men issr pa
grund af den demoniske magt, gom rdder i byen. "Babylon, den
store" er uigenkaldeligt under forbandelse, og intet, der stir
i menneskers magt, kan afvende den.
Nineve (Jonas'bog): Mennesker, som giver sig ind under byens
kraft, er under forbandelse sammen med byen selv. Men som vi
ser i fortellingen om Nineve, er der en udvej: Nineves indbyg-
gere omvendte sig ved Jonas' prediken, og nir indbyggerne ikke
lengere ger opror mod Gud, ssttes byens damon af tronen, og Gud
kan skéne byen.

Kirken og byen

Hvordan skal kirken forholde sig 1 menneskets stmrke festning,
som blev bygget for at holde Gud ude, og hvor dsmoner har taget
magten? Det er klart, at den er et fremmedelement i byen; "the
spiritual power of the city must...clash with the spirit of
grace"(s.41). Kalder Gud ikke sit folk ud af byen, for at de
ikke skal g8 under sammen med den, ligesom han kaldte Lot ud af

" Sodoma?

Nej: Som vi sid det ved Nineve, er der en udvej, et hdb for
byen. Nineves indbyggere omvendte sig ved Jonas' prmdiken og
gjorde det derved muligt for Gud at tage byen til ndde.

"0Og se, her er mere end Jonas": Jesus har selv holdt sit
indtog i byen, ind i det menneskelige oprers og dmmoniens hjer-
te. Denne konfrontation ferte til hans korsfestelse, men netop
ved korset afvabnede han magterne og myndighederne (Kol.2,15).
Derved blev byen neutralt omrdde. Den er stadigvek menneskets
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store verk, men det nu muligt for Gud at tage den +il ndde, ja
adoptere den og genlpse den sammen med alt, hvad han selv har
skabt.

Ligesom Jesus, da han przdikede i Galilma, rent bogstaveligt
drog folk ud af deres byer for at lytte til ham i orkenen,
sdledes kalder han ogsd folk til i dndelig forstand at forlade
byen, at forsage dens oprar og dsmoni.

"When its power is broken, for eternity and in each one
of us as inhabitants of the city, the city begins lite-
rally to fall apart. And the man who comes back after
intelligently separating himself from it works as an acid
to decompose the city's bonds"(s.133).
Der er uforsonligt fjendskab mellenm byens og kirkens vaesen, og
dog kalder Gud ikke sit folk ud af byen, ligesom han ikke tager
det ud af verden (jvf.Joh.17,15-16).

Kirkens opgave er netop ferst og fremmest at vemre der, midt

i byen. Den md utratteligt forkynde Guds dom og forbandelse over
den oprerske by, for at mennesker md omvende gig og lesrive sig
fra byens magt. Men kirkens forhold il byen er ikke blot et
modsetningsforhold, en konfrontation, kirken har ogsid en helbre-
dende gerning at udfere: Den m& arbejde pd at give den sejr og
forsoning, Kristus vandt, konkret skikkelse i byen. Menneskelige
losninger p4 byens problemer vil, uanset hvor mange krefter der
investeres, og uanset hvor gode intentionerne er, ikke kunne
afhjelpe byens egentlige problem. Ved Kristus, og kun ved ham,
bliver det muligt at gore noget effektivt ved byens problem,
fordi det i virkeligheden er af dndelig art.

Kirken er i byen som et dommens tegn, et tegn pi&, at "denne
verdens fyrste er demt", at byens magt er demt og brudt. Men
kirken er ogsd et hibets tegn: Kirkens tilstedevamrelse er et
tegn pd, at der er mulighed for forsoning mellem Gud og byen,

Cat byen kan helbredes.

I visionen af det nye Jerusalem (Eb.21,9-27) har vi en ene-
stdende forestilling om genlesningen.. De normale forestillinger

g&r ud pa&, at mennesket fores tilbage til sin oprindelige u-
skyldstilstand, men i bibelen fores det frem til noget nyt.
Menneskets historie begynder i en have, men fuldkommes i en by.
Gud adopterer menneskets verk, han renser og genlegser det i
stedet for at kassere det.
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Menneskelivet og alt, hvad mennesket vil og ger, er under
Guds dom og m& omvendes og korsf&stes med Kristus. Men i visio- APPENDIX
nen af det nye Jerusalem ser vi samtidig, at det er det samme
menneskeliv, med alt hvad det indeholder, Gud ensker at frelse.

TABEL I A
Befolkningens procentvise fordeling p& aldersgrupper :
(Solvangs tal pr. 1/1-1984, Kebenhavn og Danmarks pr. 1/1-1981).

< ——— - ————————

SOLVANG KBH. DK
tal %
3 t ——— 3 4= —t
0-6 Ar 695 6.4 5.8 8.8
T-14 1069 9.8
1.4 19.8§
15-19 1081 9.9
20-29 2178 20.0 18.5 14.5
30-39 - 1604 14.8 13.4 15:5
40-49 1383 12 {42 o B
50-59 993 9.1 11.5 10.8
60-66 600 5.5 " 14.2 9.9
67—~ 1262 11.6 16.3 9.7
t——— + + H =&
Samlet
antal indb 10865 482937 5112130
TABEL I B
Pet. af gifte over 20-4rige
SOLVANG KBH DK
4.6% 40.5% 60.5%
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TABEL II A
Personer pd 16 &r og derover i og udenfor erhverv,

TABEL II C
fordelt efter socio-skonomiske grupper. Pr. 1.1.1981

Samtlige erhvervsaktive, Ffordelt efter branche, pr. 1/1-1981

Solvang KBH. DK.
tal % % Solvang KBH.
T tal %
Personer udenfor erhverv 2920 | 27 .1 36.0 26.5
Landbrug m.v. 18 | 0.3 0.2
Heraf: Pensionister 1551 1 14.4 25.0 15.4 ;
| Fremstillingsvirksomhed 997 v 17.4 16.7
Uddannelsessegende 537 5.0 2.9 3.6 1
1 Bygge- og anlsg 286 5.0 4.8
Husmegdre 329 1 3.1 3.5 4.8 |
\ Engroshandel 377 I 6.6 6.5
@vrige 503 4.7 4.6 2.8
— 1 Detailhandel 414 1 7.2 15
Personer i erhverv 5276 1 53.2 51.1 51.2 '
| . Restauration og hotel 221 1 3.9 3.1
Heraf: Selvstandige 251 2.3 3.0 6.0 . \
- . ! Transport 799 | 14.0 9.7
Medhj. sgtefmller 32 | 0.3 0.4 1.5 ; : 1 . -
Finansvesen og forretningsservice 378 1 6.6 8.2
Lonmodtagere 5443 | s50.6 47.4 43.8 - I
! Reparation, personlig service 102 1 1.8 2.4
1
Undervisning 250 T 4.4 5.6
TABEL II B :
Lonmodtagere fordelt efter ken 0g socio-ekonomisk gruppe, pr. 1/1-1981 Sundheds- og socialvasen 830 p 145 16.1
Solvang KBH. Tjenesteydelser i ovrigt 850 ) 14.8 14.8
tal % 1
Uoplyst 204 1 3.6 4.6
Mandlige lsnmodtagere 2947 | [
Heraf: Punktionmrer I og II 500 | 17.0 36.0 I alt 5726 1100.1
I
Funktionzrer III 677 | 23.0 22.0
Faglarte arbejdere 682 | 23.1 20.0
Ufaglarte arbejdere 815 | a7 27.6
Uden nzrmere angivelse 273 l 9.3 7.8
t
Kvindelige lonmodtacere 4% :
Heraf: Funktionmrer I og II 257~ 10.3 16.4
Funktionmrer III 1210 | 48.5 44.2
Faglarte arbejdere 41 l 1.6 1.8
Ufaglerte arbejdere T31 : 29.3 29.4
Uden nmrmere angivelse 257 | 10.3 9.2




Tabel III A

\

Boligerne, fordelt efter art og sterrelse, pr. 1/1-1981.
SOLVANG KBH DK
tal % %
Art: Enfamiliehuse 1810 i 35,0 6,5 56,5
Flerfamiliehuse | 2404 : 46,4 90,5 41,3
indre egtl. boliger ' 964 j 18,6 3,5 2,1
I alt 5178 283076 2160007
©Heraf ubeboede | 8.8 | 9,8 | 614
Starrelse: enk. var. :
(kollegier o.lign) 975 | 18,8 3,6 2,7
1 ver.| 806 : 15,6 8,1 %5
2 var. 854 | 16,5 41,1 17,3
3 ver. 1217. ! 23,5 25,5 23,1
4ver.| 672 | 13,0 13,9 26,7
5 ver. og sterre 561 ' 10,8 7,3 26,6
Uoplyst 93 : 1,8 0,4 0,1
B) Boligstandarder, pr. 1/1 -81
SOLVANG KBH DK
Opvarmning: tal *
Fjernvarme | 1433 { 2 22, 33,7
Centralvarme | 3040 E 58,7 44,9 53,9
Ovme | 696 | 13,4 32,6 12,2
Uoplyst 9 : 0,2 0,4 0,2
Cwstveetmea: |1 | |
Bad og toilet | 4654 : 89,9 60,8 83,3
toilet | 149 | 2,9 31,5 11,2
o| 315 | 7,2 7,7 5,6

Tabel IV A
CPR-opgerelse af folkekirkemedlemmer pr. 1/1-1984.
SOLVANG KBH K |
D Af alle indb. 86,5 | 83,6 91,6
A danske ‘statsborgere’ 89,0 | 87,7/ 92,9 |
Ik?e-danske statsborgere i % af samtl. indb. 3,6 5,9 '2,0*
BT e _"MEElemsya for é.rg'. 69T | 90,2 TR0 T
e e " R __'_1__"_ r_ive2 57,9 | 52,4 61,7
memm——o_ __Forselml. 169 o5 %2 | 306 | 2,6 12,5
Medlems% for drg. '69-+82 ““7;’;“ _gijé-‘é;;;#
Ikke-danske statsb. 1 % af Arg. ’59—'82 3,7 12,7. 2,7




TABEL V

Tabel IV B Oplysninger om menighedens sammensatning p& grundlag af sporgeskema,
Statistik pd grundlag af Solvangs kirkebsger under kirkekaffen, den 17/7, 247 og 7/8.
83 besvarelser. Alle tal er &, .
Kolonne 1: Dobte i % af dsbte 0g navngivne, Indenfor sognet 43% 51/3 af de indensogns bor i Remisevanget.
Kolonne 2: Kirkeligt begravede i % af dpde Udenfor sognet 38% (nmr - Amager)
Kolonne %: Konfirmandernes antal i 0/00 af sognes beboere § 19% (fjern).
Kolonne 4: ﬂrlig antal altergmster i 0/00 af sognets beboere
Kolonne 5: rlig antal kirkelige vielser i 0/00 af sognets beboere
Kolonne 6: Arlig antal udtredelser i 0/00 af sognets beboere Indensogns Udensogns
' 1) Aldersfordeling i %
1 2 3 4 B .6 0-29 26 60
76 86.7 30-66 - _ 63 - 30
77 63.1 93.8 8.9 437.4 0.7 17 : 67- 1 10
78 65.2 94.2 1t1 341.4 0.7 3.9
2) Brhvervsfordeling i & ‘
79 53.6 84.7 10.6 296.0 0.7 2.6 Under uddannelse 15 23
80 65.7 86.6 10.3 303.0 0.7 2.0 I Erhverv 54 55
81 572 T8:5 8.5 299.5 1.2 2.4 Pensionist 31 22
82 57.9 T7.6 6.4 331.9 0.6 3.3
3) Familieforhold i %
83 69.5 85.8 6.4 331.6 0.9 4.0 Enlig 43 45
84 63.5 82.0 5.2 373.9 0.6 2.9 "Hel familie" S 43
85 65.8 82.1 B3 400.3% 049 3.5 "Halv familie" 6 12
86 62.2 79.8 7.0 506.0 1.0 2.2 4) Kirkelig "afstamning” )
Kommer fra anden menigheds—
87 61.9 81.9 6.8 488.8 0.9 3.1 sammenhang 63 87
; Vokset op i Solvang 8 ; 0
Kilder:
S . ' Kommer ikke fra anden
Tabel IA-IIIB: Folke- og boligt&llingsoplysninger pr. 1/1—1981, Da menighedssammenheng 29 13
Statistik.
Tabel IA, Solvang: "Tal" nr. 2, 1984, Kobenhavns statistiske kontor. 5) Tilhersforhold
Kommer 1 anden
Tabel IVA: Danmarks Statistik menighedssammenhmng = JA 46 76
Tanbl IVB; Solvangs kirkebeger —_— - NEJ 54 24
6) Prioritering hvis JA
i Spm. 5
Solvang 60 30
Ved ikke 27 17
Det andet sted 1% —
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