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1. Indledning

Nerverende opgave er skrevet ud fra gnsket om at F& et nermere kendskab
til, hvilke tjenester kvinden havde i de oldkirkelige menigheder og
hvilke argumenter, der 14 til grund for denne tjeneste.

For at begranse opgaven har jeg valgt kun at beskaftige mig med tre
af de tidligste kirkefadre samt kirkehistorikeren Epiphanius af Salamis,
da disse har redegjort udfgrligst for dette emne. .

ved gennemarbe jdningen har det vist sig, at der nesten intet primart
kildemateriale er at finde om kvindens rolle 1 menighedslivet 1 kirke-
fedrenes skrifter, og der er heller ikke nogen direkte omtale af kvin-
dens tjeneste i de gnostiske skrifter, men kvinder har her s& stor en
plads, at man mid antage, at synet pa& kvinden her har varet langt mere
positivt og for os at se progressivt end det syn og den opfattelse, man
finder hos kirkefedrene. Det er derfor interessant at bemarke, hvorle-
des kirkefazdrene i deres antiheretiske skrifter forsgger ogsa pa detté
punkt at impdegd heretikerne.

Eftersom kirkefadrenes syn pad kvinden og hendes tjeneste i menighe-

den naturligt har sit udspring i Ny Testamente, vil fprste del af op-

gaven derfor vare en gennemgang af Ny Testamentes syn p& kvinden, hvor

efter kirkefadrenes opfattelse vil blive gennemgaet.

Opgaven vil munde ud i en vurdering af det oldkirkelige kvinde-
syn ud fra Ny Testamentes opfattelse.

Det ville have varet bade interessant og frugtbart at beskaftige sig
med jededomsog hellenismes syn pa& kvinden og indflydelsen herfra pa bé-
de Ny Testamente og kirkefadrene, ligesom en orientering om kvindens
sociale og familiemessige stilling i den gstlige og den vestlige kirkes
omrader ville have varet givende. En sédan analyse ville imidlertid
sprange rammerne for en opgave som denne, hvor for jeg har mattet valge

kun at beskaftige mig med relationen til Ny Testamente.

2. Ny Testamentes syn pd kvinder

Kvindesynet i Ny Testamente har i de seneste Ar veret under stor de-
bat, eftersom det synes uforeneligt med den forstdelse, man i dag har
af relationen mellem mand og kvinde og disses arbejdsopgaver og funk-
tioner i samfundet. Det er derfor interessant at se, hvad Ny Testamente
siger om kvinden uden at lade den nuvarende indstilling prege la@sningen.
Ikke kun den paulinske forstéelse vil blive fremdraget, men ogsd Jesu

syn p& og adfard over for kvinder, ligesom det ogsd er interessant at



underspge deres deltagelse og opgaver i missionsarbe jdet og i de fgrste

kristne menigheder rundt omkring i Middelhavsomradet.

2.1. Kvinder i evangelierne

Det rabbinske syn p& kvinden var meget negativt og mandschauvenistisk.
Kvinden blev holdt i uvidenhed og var bade familiemassigt og socialt
fuldt ud underlagt manden. En kvinde métte ikke tage mod belaring af en
rabbi og matte ikke opleres i toraen. Dette nedvardigende syn pd kvind-
en bryder Jesus fuldstazndigtmed.ikke alene i ord men ogsd gennem sine
handlinger giver han udtryk for et helt andet syn p& kvinden. Han be-
handler hende som ligevardig.l Jesus brgd med det traditionelle rabbin-
ske mgnster om ikke at undervise kvinder - han underviste dem privat og
de har sandsynligvis ogsd lyttet til ham offentligt. ( Johs.4,1-42;
Lk.10,38-42; Johs.ll,1-44 ). I sine lignelser benytter Jesus mange gan-
ge billeder af kvinder ( Lk.15,8-10;Mt.6,28;24,41 ). Denne brug indice-

rer, at Jesus interesserer sig for kvinder i lige s& hgj grad som for mznd.

Mindst to gange modtager Jesus vidnesbyrd og lovprisning fra kvinder -
og disse tager han imod ( Lk.13,13;8,47 ), ligesom han ogsd lader sig
salve af eh kvinde ( Johs.l12,1-11 ). Han giver ogs& kvinder troens gave.
Disse eksempler viser, at Jesus accepterer, at mand og kvinder er lige
over for Gud i lovprisning, ben og med hensyn til at kunne tro. Han til-
kender alts& kvinden en ganske anden status end rabbinerne og hans gvrige
samtid gér og indfgrer et nyt syn pd kvinden i forbindelse med gudslivetw
og ogsa 1 social henseende.2

Det faktum, at teksterne nzvner kvinder ved navn, indicerer den be-
tydning, de havde i den fgrste menighed. Da disciplene svigtede Jesus
forblev kvinderne hos ham og var ovenikgbet tilstede ved opstandelsen og
forkynder denne for disciplene. Til trods herfor er ingen af kvinderne
inkluderet i apostelgruppen,og ingen af dem er formelt kaldet/itil at fgl-
ge Jesus.3 Ved nadverindstiftelsen er der kun mand tilstede ( 0k.22,14),
og missionsbefalingen blev ogsd kun givet til mand. Dette giver det ind-
tryk, at Jesus opfatter mands og kvinders arbe jdsomréder som verende
forskellige. Disciplene fik en formel kaldelse til at fglge Jesus og
pradike evangeliet om ham - det fik kvinderne ikke. Det er klart, at
Jesu revolutionerende syn p& kvinden og hans behandling af hende har
medfgrt et nyt syn pd hende - et syn som for de kristnes vedkommende
ogsd mitte andre kvindens traditionelle undertrykte stilling inden|

4
for familien.



5. 2. Kvinder i missionsarbejdet og i .de fgrste menigheder

ved lasning af Acta Ff&r man indtryk af, at kvindens tjeneste 1|
menigheden ofte var af social og diakonal art. Et eksempel herpd er Ta-
bita, Johannes Markus® mor Maria og Lydia ( 9,36+39; 12,12; 16,14-15 ),
som tjente Jesus ved at tjene apostlene og hjzlpe menighedens fattige
medlemmer. Oen lange liste af kvindenavne i Rom. 16, viser hvor mange |
kvinder, der havde en s& fremtredende plads i menigheden, at de métte

nazvnes i hilsenen - kvinder, som Paulus sikkert hane fiet hjzlp af péa

)
forskellig vis.
I denne liste navnes Andronicus og Junias. Den graske akkusativ Ju-
form og det kan derfor va-

nian kan dazkke over bade en mask. og en fem.

re vanskeligt at afgere, om Junias er en mand eller en kvinde. Dette er

"

interessant, fordi de to navnes som " hgjt ansete blandt apostlene
og bl.a. har siddet i1 fangsel sammen med Paulus. Junias kan have varet

en mandlig apostel og arbejdet med pa evangeliets udbredelse, men kan

ogsd have veret en kvindelig medarbe jder - ikke npdvendigvis apostel,

hvillket teksten intet siger om - som pd et tidspunkt har haft til opga-

ve at assistere Paulus. Hvad opgavén narmere har gaet ud pd navnes ikke,

men det er muligt, s&fremt Junias har veret en kvinde, at hun har vir-
ket som evangelist over for kvinder og har belert og forkyndt for disse.
( Smlg. p.l4-15).Alt dette er dog kun gisninger - teksten siger intet

om Junias’ opgaver og status og kan ikke, som mange feminist-teologer

anfgrer, bruges som eksempel pa en kvindelig apostel og predikant.

Endvidere navnes i
kreza. Nogle forbinder
diakonisseembedet for
Febe

betragter derfor

dog ikke npdvendigvis

" "

oversettes t jener

der ikke npdvendigger

en " diakonos " i menigheden i Ken-

&th.,

listen Fgbe,

denne tekst med tekster fra det 3. hvor

fgrste gang navnes som et decideret embede, og de

som den fgrste egentlige diakonisse. Der ligger

denne snavre betydning i " diakonos ", der kan

hvorved ordet f&r en noget bredere betydning,

’

P
en sammenhazng med det senere diakonnissebegreb.

Fgbe er et af vidnesbyrdene om den vigtige tjeneste, kvinder havde i

kirkens fgrste tid. Man kan forestille sig, at ligesom de mandlige dia-

koner sgrgede for menighedens fysiske og materielle behov, kan kvinder

pad lignende vis have

haft forskellige tjeneste:.8

Priscilla hgrer til de kvinder, hvis opgave ikke udelukkende be-

skrives som diakonal.
Akvila,

hun er

den mest fremtradende af de to.9

Hun navnes seks gange i NT sammen med sin mand

de fire af gangene stdr hendes navn fgprst, hvilket viser, at

Sammen hjzlper de begge Apol-

los til at f& en dybere indsigt i kristendommen og hun optrader i denne

situation som larer

for en mand i et privat hjem.

Hun kaldes Paulus’



medarbe jder, hvilket kan hentyde til, at hun lagde hus til ved menig-
hedens mgder og underviste privat, som tilfeldet var med Apollos. Mulig-
vis har hun undervist offentligt og har deltaget i missionsarbejdet.I-
midlertid er hendes funktion vanskelig at definere ud fra de f& udsagn,
vi har om hendes virke, men ét er sikkert: hun har en fremtredende rol-
le og er med i evangelisationsarbe jdet. 14 Man kan forestille sig, at
ogs4 hun kan have haft sin undervisende funktion primert blandt kvinder
( Smlg.p.l4-15). 7

Som yderligere eksempler kan o0gsé& navnes Evodia og Syntyke ( Fil.4,
2-3 ) der ligesom de mandlige medarbejdere har stridt sammen med Paulus
i arbejdet for evangeliets udbredelse.

Der er saledes ingen tvivl om, at Paulus ofte ngd godt af samarbe j-
det med kvinder i sin apostelgerning, og at kvinder ikke var mindre
brandende i evangeliets tjeneste end mand.

Kvinderne spillede altsd en stor rolle i kirkens fgrste adr, men om
de derfor har haft ledende stillinger er uvist. Kvinder fik dog netop
inden for kirken en rang og en vardighed, som de ikke tidligere hav-

de haft.

2.3. Opfattelsen af kvinder i Paulus’s breve

De skeder i Paulus” breve, der specielt taler om kvinder i menighe-
den er l.Kor.ll,4-5; 14, 34-36; 1.Tim.2,12; 3,11; 5,3-16 og ogsd Gal.

3,28, Disse vil derfor blive gennemarbe jdet.

2.3.1. Gal.3,28 herunder en omtale af begreberne profeti og tilhylning

Verset og dets kontekst udtrykker klart alle kristnes enhed i den
opstandne Kristus, og i en sddan enhed kan der ikke vere forskel i mands
og kvindes status. - Mand og kvinde er 1 Kristus lige for Gud, hvad an-
gadr de Andelige privilegier sdsom bgn, tilbedelse, tro, retfardighed o.
1., men enhed i &ndelige privilegier og stilling betyder ikke uniformi-
tet 1 praksis eller ophavelse af forskelle kgnnene imellem med hensyn
til virke og adfard. Verset taler om en &ndelig lighed for Gud, men ik-
ke lighed i opgaver inden for menighed og samfund.l

Ligheden viser sig i, at Paulus f.eks. ikke har nogen betenkelighe-
der ved, at kvinder beder eller profeterer ved gudstjenesten, eftersom
ogsd de har faet Guds And, og han anerkender jo ogséd kvinders indsats
i missionsarbe jdet.

Profeti kan enten vare en tale til samvittigheden ( 1. Kor.l4,24-25)
eller en forudsigelse, og dette er iflg. Paulus bl.a. kvindens funktion.

Under profetien mAtte kvinder dog tilhylle hovedet. En mulig grund til det-



te p&bud er, at den dualistiske gnosticieme forsggte at negte enhver
distinktion mellem mand og kvinde ud fra den tanke, at det merneskelige
kgn herer til det kgdelige og er indifferent i forhold til dnden. Til=
hylningen ved bg¢n og profeti er ikke et tegn p&, at kvinden er underord-
net manden, men viser blot, at hun fgjer sig under Guds ordning.
Gal.3,28 understreger altsd mands og kvindes lighed for Gud, men si-
ger intet om lighed i tjenesten for ham. Kvinden har lov at profetere
og bede, men dette md ske med tilhyllet hoved p.g.a. den gudvillede
forskel, der er mellem mand og kvinde og som ogsé& kommer til udtryk i,
at begge har forskellige arbejdsomrdder inden for menigheden og i mis-
sionsarbe jdet. Denne tilhylning er bestemt ud fra de daverende forhold

og har saledes ingen gyldighed langere.

2.3.2. 1l.Kor.ll,4-5; 14, 34-36; 1.Tim.2,12.

Som ovenfor nevnt tillader l.Kor.ll,4-5, at kvinder beder og profe-
terer. Dette er en tilsyneladende modsigelse til 1l.Kor.l4, 34-36, hvor
Paulus hevder, at kvinden skal tie i forsamlinger, og 1.7Tim.2,12, hvor
kvinder ogs& formenes at optrade som larer.

Der er givet forskellige lgsningsforsgg forat ophave denne modsigel-
se:

a) Tilladelsen til bpn og profeti trakkes uden videre tilbage.l5

b) Tavshedspabudet gir pd hysteriske udbrud fra kvinder som en reaktion
pa-mandenes tungetale.

c) 1.Tim. er muligvis ikke-paulinsk.lsa

d) Gryson og andre med ham ser 14,33b-36 som en interpolation i teksten,
som intet har at ge¢re med kpt.l4. Bade indre og ydre tekstkriterier
skulle tale herfor. Mange lexiografiske og syntaktiske detaljer er u-
sedvanlige i Paulus’s ordvalg og stil, men det mest sikre argument er
den umiddelbare modsigelse mellem kpt.ll og 1l4.

Nogle vigtige manuskripter 18 setter versene efter 14,40, men det
ophever ikke den tilsyneladende selvmodsigelse.

Interpolationen kan muligvis tilskrives det jpdiske milj¢ ( loven,
de antifeministiske tendenser ), og er meget gammel, eftersom den findes
i alle manuskripter og fordi 1.Tim. plagierer den.17
e) Ses 1.Kor.ll i lyset af det generelle forbud i kpt.l4, som var skik
i alle menigheder, fremgar det, at bedende og profeterende kvinder var
enestéende for korintiermenigheden og begranset hertil. Kvinderne var
emanciperede her i forhold til andre steder./ersene kan lases som fgl-

ger: Hvis kvinder under pludselig inspiration eller Abenbaring ¢nsker

at ytre sig 1 ben eller profeti, er det tilladt, s&fremt de har tilhyl-



let deres hoved . Men i almindelighed skal kvinder tie.

Det var i apostolsk tidsalder ikke praksis, at kvinder talte ved of-
fentlige mgder. At bgn og profeti fandt sted kan ikke udelukkes, men
det var en undtagelse og ikke praksis. I Korint var det muligvis mere
hyppigt p.g.a. menighedens sammens&tning, men ogsd der er det overord-
nede princip alligevel, at kvinder skal tie i menighedsforsamlingen.

Dette tavshedspdbud grunder sig i skabelsen og syndefaldet ( Gen3,16
og dermed ikke i geografiske eller tidsmaessige faktorer. Mand og kvinde
er forskellige af natur og har dermed fdet forskellige opgaver.

Med hensyn til lgsningsforsggende a) - d) gazlder det, at disse for-
sgger ar bortforklare, hvad teksten siger: der star intet om, at til-
ladelsen til bgn og profeti trakkes tilbage, at tavshedspdbudet gzlder
hysteriske udbrud og heller ikke giver det tekstkristiske apparat no-
gen grund til at mene, at teksterne, hverken 1.Tim. eller 1l.Kor.l4,
skulle vare interpolationer. e) forsgger at bibeholde teksterne som de
stdr og finde en rimelig lgsning pad dem set i sammenhang med hinanden.
Det m4 siges, at der er en logik i denne laseméde, men en ubehagelig
logik: kvinder har lov at bede og profetere, men det er ikke velset,
og pa ingen mide m& de optrade som larere 1 menigheden. Argumenterne
her for hentes fra skabelsens rakkefplge og syndefaldsberetningen, hvor
Eva fgrst faldt i synd. Skabelsen har evig gyldighed og dermed ogsd
Paulus~ pabud om at tie i menighedsforsamlingen.

S& vidt jeg kan se, tillader 1.Kor.1l,4-5 at kvinder beder og pro-
feterer - ogsd uden tilhyllet hoved, da dette er bestemt af, at man
g¢nskede at fremhazve den gudvillede forskel mellem mand og kvinde,-hvil-
ket i Korint foregik ved tilhylning. Laser man l.Kor.l4 og 1.Tim.Z2
i lyset af hinanden, er det muligt at forsta tavshedspé&budet som det,
at en kvinde ikke m& optrade som lzrer i menigheden - d.v.s. std i
den stilling, hvor hun er den, der har det egentlige dndelige leder -
ansvar. ( Denne tolknings:rigtighed afhenger af definitionen pd& " lea-
rer "%?aKvinder har sdledes lov til mange forskellige opgaver inden for
menigheden - blot har de ikke lov at std med det endegyldige dndelige
ansvar, hvilket er mandens opgave. Pédbudet er evig gyldigtlp.g.a., at

argumentationen grunder sig i skabelse og syndefald.

2.3.3. 1.7Tim.3,11

Larer forbudet medferte, at kvinder blev udelukket fra episkopos-
og presbyter funktionen, der gik ud pa at styrke og belzre menigheden
( 1.Tim.3,2-5; 5,17 ). Imidlertid var der andre funktioner for kvinder,

nemlig dem, der skjuler sig bag glosen " kvinder " i 1.Tim.3,11. I v.



8 er de omtalte personer mandlige menighedst jenere. V.1l1l:kan .sé& lases

som en fortsattelse: drejer det sig om kvindelige menighedst jenere........

Skgnt disse ikke tildeles en specifik titel og der kun 1efereres til
dem som " kvinder ", er konteksten tilstrakkelig til at indicere, at de
havde bestemte funktioner i menigheden. Hvad denne funktion indebarer
kan ikke defineres pracist, men det faktum, at disse kvinder navnes sam-
men med menighedst jenerne ( diakoner ) giver en formodning om, at deres
tjeneste var analog med diakonernes.l9

Der er.altsd her en omtale af kvindelige medarbe jdere i menigheden,
som viser os, at kvinden havde specielle funktioner her, men intet om,

hvad disse gik ud pa.

2.3.4. 1.Tim.5,3-16

Locus classicus med hensyn til enkerne er 1.Tim.5,3-16. Teksten
viser, at man pd dette tidspunkt var ved at tilvejebringe bestemmelser
for optagelse af enker.zo Nogle forskere er af den opfattelse, at der
allerede pd dette tidspunkt findes en enkeorden med rent klerikale funk-
tioner, mens andre havder, at de enker, der hentydes til, blot er kvin-
der, der assisterer i kirken. For at f& rede herpd er det npdvendigt at
holde sig til de NT-lige tekster og ikke lade sig influere af senere
opfattelser af enker og deres orden.

Adgangsbetingelserne for at blive optaget pd enkernes liste er, at
man skal vere alene, have en dadelfri vandel, vare mindst tres &r gam-
mel, m& kun have haft en mand, skal have opdraget sine bg¢grn godt og ha-
ve gjort gode gerninger, have sat sin 1lid til Gud og have tilbragt dag
og nat i ben. Kort sagt: en enke skal vare en eksemplarisk kvinde!

Teksten siger ikke noget om specielle funktioner i menigheden. I ste-
det f&r man indtryk af, at enkerne har effektueret en levende tro og
har vist spontan godggrenhed. Dette hindrer ikke, at kvinder kan have
spillet en en betydelig rolle i menighedens liv og at de var til stor
hjelp og velsignelse. 21 Enkernes opgave bestod bl.a. i pdkaldelse og
bgn, De blev finansielt understettet af menigheden.

Der er ingen tvivl om, at disse vers baner vej for en senere enke-

22

orden, men p& dette tidspunkt er en sd&dan endnu ikke defineret narmere.

2.4. Konkluderende om Wy Testamentes syn

Efter denne redegdrelse for kvinden i Ny Testamente kan vi opsummere
fplgende:
I og med Jesus skete der en radikal =zndring i synet p& kvinden. Je=

sus brpd med de tidligere normer og det nedsattende syn pa kvinden og




gav hende plads pd lige fod med manden i langt de fleste tilfelde. En
undtagelse var at han ikke formelt kaldte dem, hverken til efterfplgel-
se eller til en opgave i den fgrste kristne menighed.

Paulus fglger Jesu linje i sin virksomhed som apostel. Han bruger
kvinder i evangeliets tjeneste, p&peger deres lighed med manden 1 deres
forhold til Gud, men negter dem tilladelse til at optrade som larer,
skgnt de gerne m& bede og profetere. 7

Det ma hermed konkluderes, at der ifplge Ny Testamente i forholdet
til Gud ikke er forskel pa mand og kvinde, men i tjenesten i menighe-

den er der en funktion, kvinden ikke kan varetage, nemlig larerembedet.

3, Kirkefadrenes syn pd kvinden

Efter at have undersggt Ny Testamentes syn pd kvinden er det interes-
sant at se, om kirkefedrene og dermed den ortodokse kirke holdt fast ved.
den NT-lige opfattelse.

Der vil fgrst vere en omtale af det tilrddighedvarende kildemateri-
ale, derefter en omtale af kvinder i heterodokse sekter og sluttelig
en gennemgang af Tertullians, Clemens af Alexandrias, Origenes’ og E-

piphanius® opfattelse.

%2.1. Kilder til belysning af emnet

Det kildemateriale, som stadr til r&dighed til belysning af oldkir-
kens syn pa kvinden og hendes tjeneste i menigheden, er meget begran-
set. Vi md stort set se os henvist til kirkefadrene, ndr det galder
sdvel ortodokse som heretiske synspunkter.

Det Hegransede antal af direkte oplysninger hos kirkefadrene om kvinden
hendes funktioner inden for kirken skyldes en manglende interesse for
kvindens tjeneste, som ikke var serlig fremtradende og set ud fra en
teologisk synsvinkel heller ikke sarlig vigtig. At vi isar finder indi-
rekte oplysninger om kvinden og hendes tjenstlige funktioner i de anti-
heretiske skrifter skyldes, at der her polemiseres mod den fremtraden-
de plads, som kvinder her havde. Manglen pd primarkilder hos disse he-
retikere grunder sig dels i f& skriftlige affattelser, dels i at den
ortodokse kirke forsggte at gdelzgge alle de skrifter, som vidnede om
andre opfattelser af kristendommen end den herskende. Dette skete ud
fra gnsket om at verne om den, efter egen opfattelse, sande og rette
forstdelse af de bibelske skrifter, man havde fundet frem til og som
havde vundet havd.l

Eftersom mange af de heretiske primerkilder séledes er.géet tabt,

m& vi til belysning af heretikernmes syn ng¢jes med sekunderkilder fra
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modstandernes hand, hvilket | . muligvis kan give os et fortegnet
billede af heretikernes opfattelse af kvinderneg deres tjeneste i menig-

heden og deres argumenter herfor.

3.2. Kvinder i heterodokse sekter

Kvindernes rolle var vigtig i det 2. &rhundredes heterodokse sekter.

Som bevis herpd kan navnes den store plads, som kvinder optager i de
gnostiske evangelier, hvor Maria, Jesu mor, Maria Magdalene, Marta m.
fl. ofte er navnt i samtale med bade Jesus og disciplene. . Nicolaitter-
ne leste et vaerk, som blev tilskrevet Noria, som man mente var Noras
hustru. Naassenerne foregav at have modtaget deres lare fra en vis Ma-
rianne, som skulle have modtaget den af Jakob, Jesu bror. The Acts of
Philip introducerer Marianne som en sgster til denne apostel og forbin-
der hende med hans apostolat, ligesom The Acts of Paul forbinder Thekla
med apostelvirksomheden sammen med Paulus. The Acts of Paul introducer-
er talrige andre kvinder og profetinder: Theonoe, Stratonica, Eobulla,
Artemilla, Nympha og Phila.

Gnostikerne var tilbgjelige til at lytte til profetinder sdsom Jesa-
bel, muligvis et symbolsk navn, som iflg. Apokalypsen virkede i Tyatira,
hvor hun med sine onde gerninger forsggte at vinde de kristne for nico-
laitternes lare. ( Apok.2,20-24 ). Nogle af de store gnostiske larere
havde profetinder ved deres side. Eksempler herpd er Simon Mager og
Markionj. Fgrstnavnte forbindes med en kvinde ved navn Helena, som han
benavner som " The first thought of his mind " ( ennoia ). Ligesom Si- ‘
mon selv blev tilbedt af sekten som Jupiter, blev hun ®ret som Minerva.

Ifgl. Hieronimus havde Markion fgr han forsggte sig i Rom sendt en kvin- \
de i forvejen for at forberede folket pd hans lare. Apelles, en tidlige-

re discipel af Markion, understgttede kraftigt p&dvirkningen fra en pro-
fetinde ved navn Philomene og skrev hendes &benbaringer ned. Irena&us ta-
ler om en gnostiker fra den valentinianske skole kaldet Markus, som

fgrte mange kvinder i omegnen af Lyon vild ved bl.a. at foregive at ind-
gyde dem profetisk &nd.

Den sekt i hvilken kvinderne har spillet den mest prominente rolle, -
er den montanistiske, hvor de bergmte profetinder Maximillas og Priscil-
las nidkarhed og prestige ikke var mindre end Montanus” egen. P.g.a. stolt-
hed over disse profetinder havde kvinder altid en betydningsfuld plads

i denne frygiske sekt.4

3.3. Kirkefaedrene

I det fglgende vil der blive en redeggrelse for de enkelte kirkefad-
res opfattelse af kvinden og deres argumenter herfor. Jeg har valgt at

behandle hver kirkefar for sig og derefter give en samlet vurdering af



deres syn og argumenter.

3.3.1, Tertullian

Tertullian levede o. 150-225 og blev fgdt i Carthago. Han hgrer til
blandt de betydeligste af kirkefadrene og er den fgrste egentligt vest-
lige. De af hans skrifter, der specielt er relevante i denne sammen-
hang er " De praescriptione haereticorum ", der er et skrift mod gnosti-
cismen, " Ad Uxorem " og " De virginibus velandis.“ , hvori han beskri-
ver sit syn p& kvinder i almindelighed. 0. 201 gik Tertullian over til
montanismen, hvilket til dels har preget hans syn p& kvindens plads i

menigheden.

3.3.1.1. Tertullians opfattelse i hans ortodokse periode

Tertullian fremstadr i dag som misogynist i hgjeste potens, eftersom
hans opfattelse af kvinden og hendes tjeneste i menigheden er s& fjern
fra den, som er fremherskende i dag. For i det mindste at yde Tertulli-
an nogen retfaerdighed er det npdvendigt at skelne mellem hans pramon=
tanistiske og hans montanistiske periode, da sidstnazvnte er med til at give
ham et lidt mere nuanceret billede af kvinden i almindelighed og ogsa
hendes funktioner inden for kirken.

I sin tid som ortodoks afviser Tertullian enhver form for kultisk
medvirken fra kvindens side og kan vanskeligt finde ord, der er grove
nok til at smaede kvindens kirkelige tjeneste.6 Tertullian refererer

til en prasts almindelige funktioner sdsom at lare og dpbe og under-
streger kraftigt, at disse funktioner hos heretikerne blev usurperet af
kvinder. Han papeger skarpt, at ingen af de navnte funktioner kan udfo-
res af kvinder.7

Jertullians syn pd kvinder i almindelighed er p& ingen méde flatte-
rende: enhver kvinde er en " Eva " og Guds fordgmmelse hviler over hen-
de - hun bazrer stadig pd skylden fra syndefaldet og beskyldes for at
vere den, der i virkeligheden er skyld i, at Guds Sgn matte d@.a Dette

medfgrer, at manden er overordnet kvinden.

3.3.1'.2. Tertullian som montanist

Efter at vere konverteret til montanismen er Tertullian mere positiv

i sit kvindesyn, men med hensyn til kvindens offentlige embeder er han

lige striks. Man kan forestille sig, at Tertullian efter selv at vare
blevet montanist skulle vare géet p& kompromis m.h.t. sin opfattelse af
kvinden, eftersom Maximilla og Priscilla spillede s& stor en rolle som

profetinder i denne bevagelse. Men dette blev ikke tilfazldet. P.g.a.



sit montanistiske tilhgrsforhold gjorde Tertullian dog en undtagelse m.
h.t. profeti. Han mente ikke, han hermed modsagde sig selv eller PRaulus,
der skgnt han forbyder kvinder at tale i kirken, giver dem lov at pro-
fetere. Tertullian tilskriver alts& kvinden lidt stgrre frihed end ba-
de han selv og de tidligere kirkefadre gjorde. Dette behgver ikke ngd-
vendigvis skyldes, at Tertullian er blevet mindre radikal p.g.a. sit
montanistiske tilhgrsforhold, men kan lige s& vel skyldes, at der med
tiden skete en @ndring i synet pd kvinden, sa hun dermed fik en stgrre
plads i offentlig sammenhmng.g Iflg. Tertullian er hjemmet stadig den
sfare, der er bestemt for kvinden%amen han begynder nu at focusere mere
p4d jomfruers og enkers plads 1 menigheden, end han tidligere har gjort.
Kvinder har stadig ingen fuldmagt til at debe - ikke engang i nddstil-
fzlde. De som formaster sig til at optrade som larere vil forh&bentlig
ikke ogs& formaste sig til at dwbellO

Apropos dab kan navnes The Acts of Paul, hvori beretningen om Thekla
forekommer. Tertullian mener, bogen er skrevet af en asiatisk presbyter
og at der er tale om en forfalskning, eftersom beretningen er stik imod
Paulus~ lere. Thekla-beretningen kan have den uheldigq virkning, at
kvinder kan blive inspirerede til at lzre og dcﬁbe.ll

Forskeren J. Daniélou har et noget andet syn p& Thekla-beretningen.
Han mener, at Tertullians misogynisme fremfor hans bibelsyn er skyld i,
at han betragter disse beretninger som fantasi og opspind. Det er fak-
tisk muligt, at der ligger autentiske begivenheder bag! Dette sandsyn-
liggpres af det faktum, at det missionsarbejde, Thekla tager del 1,
ikke er i modstrid med Paulus’ anordninger om kvindens tjeneste: hun be-
granser sig til at arbejde blandt andre kvinder privat og ikke i menig-
hedens forsamling. 12 Det, Tertullian s& voldsomt gér imod, er vel Thek-
las dab af sig selv, hvilket han finder forsmedeligt. Om beretningen er
sand eller ikke er vanskeligt at afggre, men Daniélou’s overve jelser ly-
der rimelige.

Tertullian lagde ikke fingrene imellem i sin bedgmmelse af en falsk
kvindelig larer, hvis forkyndelse han opfatter som direkte gdelzggende
og dpdende for troen.13

Som eksempel p& Tertullians mere positive indstilling til kvinden i
menighedssammenhang kan navnes beretningen om den kvindelige montanis-
tiske profet, der under gudstjenesten modtager en 4benbaring, men son
forst efter gudstjenesten og kun til nogle f& fortazller om episoden.
Denne profeti er for Tertullian at se i overensstemmelse med, hvad der
kan tillades en kvinde, og &benbaringen mé& siges at vere sam:l.ul

P& Tertullians tid var enkerne de prominente personer inden for kir-



ken. De blev optaget i kirken og forventedes at gd i forbgn for denne
og fik sdledes en opgave, som iflg. Ny Testamente var fuldt'legal. P.g.
a. denne forbgnsopgave og andre lignende opgaver blev de betragtet

som indviede, sksnt de i realiteten jkke var det, og de havde derfor
ogs4 deres egen specielle plads 1 kirken. Enkerne eIl altsd en sarskilt

gruppe inden for kirken, der tildeles en vis @&re. Kvalifikationerne

1
for optagelse pd enkernes liste var de samme som findes i 1.Tim.5,3-16.

3.3.1.3. Synet p4& =mgteskab

Tertullian var ikke sa& kvindef jendsk, som hans ha&rde udtalelser kan
give anledning til at tro: han lovpriser sin hustru og ogsd #qgteskabets
stand meget hejt.

I sin positive skildring af #gteskabet navnes kun den dndelige lige-
berettigelse. Mand og kvinde er i zgteskabet et kg¢d og en 4nd. Man be-
lzrer, formaner og barer med p4& den andens glader og SOIgEer. Altsd en
smuk enhed og ligeberettigelse. Udtrykket " Gern besucht man die Kran-
ken " tyder p&, at mand og kvinde ogs& her kan hjzlpes ad og virke sam-
men.

Tertullian anser agteskabet for at vare gyldigt, selv ndr den ene
part er dgd og advarer derfor sin hustru mod at gifte sig efter hans
dgd. Tertullian er her mere restriktiv and Paulus i l.Kor.7,39, der
siger, at et m=gteskab opheves ved den ene parts ded.

Den kvinde, der lever i et gudvillet og helligt zgteskab kan stadig
betegnes som jomfru. Den egentlige og zgte jomfrudom sazttes hejere end

zgteskabet. Der er séledes tegn pd dualisme.

3.3.,1.4. Vurdering af Tertullian

Tertullian forsgger at holde sig til Bibelen og have den som norm
i sin opfattelse af kvinden. Han begrunder sine synspunkter herud fra

og forsdger at vere tro mod den bibelske opfattelse.

Bibelen anses for at vere lex veritas og fplgelig larer den principper-

ne for det menneskelige liv, sé&dan som gud har villet det. Tertullians
personlige standpunkter kommer ind i billedet og farver hans konklusi-
oner, nar han, konfronteret med to interpretationer til en tekst, gar
ind for den mest restriktive og perfekte, der for ham synes at passe
bedst til en perfekt moral. Ledemotivet for Tertullians antropologi er
" tilbage til begyndelsen ". Skpnt han troede, at der med Kristus kom

noget nyt, gir dette nye dog ikke lezngere tilbage end til udgangspunk-
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tet, hvorfor syndefaldets forbandelse endnu hviler over kvinden, hendes
status og vasen. 1a Hans svaghed er altsd, at den personlige mening far-
ver bibelopfattelsen. Han vil gerne vare bibeltro og mener, at jo mere
restriktiv han er, des bedre. Herved narmer han sig den fatale fejltagel-
se, som de gamle rabbinere gjorde sig skyldig i, nemlig at satte et
gerde omkring loven for at beskytte loven.

Det mA konkluderes, at Tertullians syn pa kvinden og hendes tije-
neste i menigheden ud fra det foregdende m& siges at vere mere ra-
dikal, end der er bibelsk belag for, iser med hensyn til forstdelsen
af syndefaldsberetningen, der er det grundlaggende for hele hans syn

pad kvinden.

3.%.2. Clemens af Alexandria

Clemens af Alexandria levede omkring 140-215. Hans verk " Stromata ",
i hvilket han satter den sande kristne gnosis op imod den katterske
gnosis, er relevant i vores sammenhzng, da der heri forekommer udtalel-
ser om kvinden og hendes tjeneste béde i hjem og menighed. I sit for-
sgg pa at meddele den sande kristne gnosis lazgger han sig ved bl.a.sit
sprogbrug s& tat op ad gnosticismen, at han derved af nogle er meget
tet pad at blive stemplet som katter.l9

Clemens har lidt at sige om kvinden i kirkeligt regi, men meget at
sige om hende generelt. Disse referencer viser, hvor praktisk Clemens

er i sin teologi og hvor human han er som teolog.

%.3.2.1. Forskellen mellem mand og kvinde

I enhver kultur er der sadvanligvis en nar forbindelse mellem det
fremherskende syn p& agteskab og seksualitet og den holdning, man ind-
tager over for kvinden, hvorfor synet pa agteskab og seksualitet er med-
taget her.21

Clemens er af den opfattelse, at kvinden er manden lige i alt, ud-
1ustet med pracis den samme menneskelige natur, men forskellig i k@n.
Hermed vil de ogsad have forskellig kald og funktion. 22 Alligevel er
det s& som sA med ligheden: mend er bedst til alt, medmindre de er
blevet kvindagtige.z} I fysisk henseende er kvinden manden under legen
og er bestemt til husligt arbejde og b@rnefﬁdsler.za

Forskellen mellem mand og kvinde ligger stort set i det fysiske.

I andelig henseende og med hensyn til at opnd modenhed i det kristne

liv er der ingen forskel.



Clemens er en af de kirkefadre, der allerstarkest fremhaver gladen og
fromheden inden for det kristne hjern.25 Fgteskabet m& vere indgdet fri-
villigt - ikke p.g.a. ydre pres eller n@dvendighed.26 Det er godt at
gifte sig, bl.a. fordi det gavner faedrelandet og fordi Gen. 1 taler
om at opfylde jorden. fgteskabet er ingen hindring for kristen fuldkom-
menhed og overgdes i den henseende ikke af cplibatet, selv om dette
alligevel er af hgjere verdi. - fgteskabet indebzrer nemlig stgrre
fristelser og krever mere udholdenhed og omsorg og giver derfor stegrre
mulighed for at udpve selvdisciplin. Han er realistisk i sin vurdering
af, at agteskab for langt de fleste mand vil vare det bedste fremfor
cglibat, og ogs& realistisk i sin opfattelse af, at afholdenhed fra
#gteskab mange gange skyldes fejghed fremfor karlighed til afholdenhed.
For den, der gerne vil tjene Gud og #¢nsker at give sig helt i det,
er det bedst at valge celibatet, da det ikke er muligt at have hustru
og bgrn samtidig med at give hele sit liv 1 tjenesten for Gud.27
Clemens bruger sin sunde fornuft langt mere end f.eks. Tertullian og
forspger ikke at &ndeliggere noget, som ikke kan &ndeliggeres, ndr det
f.eks. galder synet p& cglibatet. Han er befriende at lazse, fordi han
tillader, at der kommer et menneskeligt aspekt ind i billedet. Den fri-
hed han havder ved indgdelsen af et zgteskab er ligeledes bé&de menneske-
lig og befriende og p& ingen made imod bibelsk tankegang. Hans tale am
at gifte sig for faedrelandets skyld er jo ikke ligefrem up to date, men
i det store og heletstu€lemens den af kirkefadrene, der har det mest

positive syn p& kvinden i hjem og zgteskab.

3.3,2.2. Kvindens status inden for kirken

Det skal allerfgrst siges, at Clemens mener, at kvindens plads 1
t jenesten for Kristus ikke primert er i kirken, men i hjemmet.

Clemens siger intet om og henviser heller ikke til, at der p& hans
tid var kvinder, som enten individuelt eller i grupper optradte som
enten diakoner eller enker. Man kan dog ikke slutte ex silentio at dis-
se derfor ikke eksisterede, men det er bemarkelsesvardigt, at han i sé&
fald ikke nazvner noget derom. Heller ikke andre henvisninger til kvind-
er i officielle stillinger findes.

Kvinderne bazrer slgr ved gudstjenesten, eftersom hun bpgr vere til-

slpret, nadr hun beder. Herudover navnes intet andet om hendes deltagel-

; 28
se i1 ben.

Forstdelsen af l1.Kor.9,5 er vard at bemazrke. De kvinder, som apost-
lene tog med sig havde til opgave at fortelle evangeliet blandt kvinder

i hjemmene, da dette ikke ville vere suspekt , hvad det derimod ville
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vere, hyis der var tale om, at mand padtog sig dette. Det er en meget
positiv fremstilling og viser, hvor vigtig ogsd& kvindens tjeneste var.
Samtidig viser den begransningen af kvindens lezrervirksomhed: hun mé un-

dervise privat i modsatning til i menighedsforsamlingen og kun kvinder

ikke maand.2

3.3,2.3. Vurdering af Clemens af Alexandria

Clemens gnsker ligesom Tertullian at vere tro mod skriften, men er
det p& en mere positiv madde. Han lader sig ikke binde af bogstaven men
af anden, n&r det galder f.eks. l. Kor.9,5 og lader ikke sin fornuft
bag sig for at give &ndelige forklaringer pa& alt. Han anser ikke selv
sine synspunkter for at veare nytankning, men mener kun, at han gengiver
apostlenes lare. Clemens kvindesyn er ikke sd restriktivt som Tertul-
lians, og det er mindre tydeligt, hvad han mener, men grundtonen fornem-
mes at vare en anden. Clemens rummer en dobbelthed i sig: p& den ene
side er han prazget af gnosticisme og jededom ( Philo!), p& den anden
side skinner den antikke og jgdiske arv igennem. 30 Han synes mere ;
.nutidig end Tertullian, men kommer alligevel ikke fri af sin samtid,
hvad han jo heller ikke kan.

Clemens positive kvindesyn - at selv ortodokse kunne godtage kvinder
og deres aktive virksomhed i tjenesten for evangeliet - satte sig ingen
spor i hverken samtid eller eftertid og vandt p& hans egen tid kun gen-

hgr blandt de velhavende og veluddannede 1 Alexandria.30a

3.3.3. 0Origenes

Origenes levede o. 185-254 og var elev af Clemerns af Alexandria.
Allerede som 18-&rig efterfglger han Clemens som " forstander " pd den
kateketiske skole i Alexandria. 3lSom elev af Clemens kunne man for-
vente, at Origenes havde arvet det positive kvindesyn, som Clemens
star for, men dette er pd ingen méade tilfaldet. I ¢vrigt er der i
hans mangfoldige skrifter kun lidt, der genspejler hans syn pd kvinden

og hendes tjeneste i menigheden.32

3.3.3.1. Forholdet mellem mand og kvinde

Origenes’ syn p4 kvinden er generelt negativt, hvilket flg. korte
eksempler viser: Den menneskelige sjal kan inddeles 1 to planer - en
hg jere del, som kan sammenlignes med manden og en lavere del, der kan
sammenlignes med kvinden. Ved hjzlp af skabelsesberetningen forsgger
han at gére rede for det samme: ved skabelsen blev mennesket, foruden

at f& et legeme, indgydt sjal og &nd, hvilket kan allegoriseres, sé& det

mandlige kan kaldes &4nd, det kvindelige sj=zl. 33 Ligeledes kan de gode



gerninger kaldes mandlige, de ddrlige kvindelige. Skaberen ser pa det
mandlige og nedvardiger sig ikke til at se p& det kvindelige.

Dette negative kvindesyn har uden tvivl varet med til at farve Ori-
genes’ opfattelse af kvinden i bibelsk belysning, hvorved hans exegese
bliver subjektiv.

Der er dualistiske tendenser at spore hos Origines som f.eks. i op-
Fattelsen af seksualitet: seksuel aktivitet hprer til det fysiske og
er grunden til 4ndelig urenhed og er altid selv noget urent. Legemet er
ikke bestemt for seksualitet, men til at vare et tempel for Helligén-

4
den.3

3.3.3.2. fgteskab og cglibat

Dette negative syn gdr igen i Origines” syn pd zgteskab og cplibat.
Celibat og jomfruelighed er en mere fortjenstfuld position over for Gud
end agteskab, men Gud har tilladt agteskabet, eftersom ikke alle er be-
stemt for det hgjere, perfekte og rene liv.35 Jomfruelighed ligestilles
med det kristne ideal - alene denne levevis kan vare forenelig med den
sande gnostikers liv! Det asketiske livs &ndelige superioritet over
#gteskabet retfardigggres bl.a. ud fra den eskatologiske dimension i
den kristne tro.

Mand og kvinde anses for at vare javnbyrdige i 2gteskabet, men det
er manden , der i bade andelige og sekulazre spprgsmal mé& tage ansvaret
0og bestemmelserne. Hermed modsiger Origenes altsa sig selv.

Med skabelsesberetningen i tanke fastsl&r Origenes, som ogsd senere

Epiphanius, at kvinden er typen p& moralsk 5vaghed.36

3.3.3.3. Kvinden i menigheden

Kvinder har ifgl. Origenes ingen ret til at tale i menighedens for-
samling, ligegyldigt hvor beundringsverdigt eller helligt,det hun siger
matte vere - alene fordi det er en kvinde som taler, m& det forbydes.
Kvinder har ikke ret til at tale i kirken - det kan de gere andet steds
og kun til et kvindeligt publikum.

Fodvaskningen tolkes allegorisk: det at vaske hverandres fgdder er
et billede p4 at lare og undervise. Kvinder har lov til at vaske andre
kvinders fgdder, men ingen mands, eftersom det er uhgrt, at en kvinde
belzrer en mand.39 Man kan satte spprgsmidlstegn ved denne allegorise-
ring og ogsa& ved begrundelsen, som ikke grunder sig pa andet end Orige-
nes ” egen opfattelse og af hans af sin samtid pragede holdning.

N&r Origenes giver kvinden et totalt forbud mod at tale i menigheds -




forsamlinger, gdr han fhermed imod 1.Kor.ll om kvindens ret til at bede

og profetere. Hans eget syn spiller her ind p& forstdelsen af teksten.

%.3.3%3.4, Vurdering af Origenes

Man ma undre sig over Origines’ udprzgede negative syn pa kvinden og
uvilkarligt sperge, om ikke der ligger en psykisk &rsag bag.ao

Kvinden f&r pa ingen made den plads hun iflg. Ny Testamente har krav
pa, hverken ndr det gazlder forholdet til manden, den &ndelige dimension
eller tjenesten i menigheden. Hans forstaelse af skabelsesberetningen
er heller ikke 1 overensstemmelse hverken med ordlyden her eller
andre bibelske skrifters vidnesbyrd herom. origenes  allegoriske meto-
de fgrer ham her ud pa for dybt vand, hvor der absolut intet bibelsk
beleg er for hans opfattelse. Hans forstdelse af mand-kvinde forholdet
og seksualitet viser en klar dualistisk tankegang, der ligger tazt op
ad den gnostiske.

Som Tertullian er Origines meget hard i sin bedgmmelse af, hvad en
kvinde kan i menighedens forsamling. Som aomtalt er hans totale forbud
mod at kvinder siger noget fanatisme: kvinden har ret til at bede
og profetere. Det eneste hun ikke md& er at optrazde som lerer over for
manden i menighedens forsamling. Lererembedet er kun tilladt kvinden
nar det gelder at belare andre kvinder. Belering over for manden méa
- med Priscilla som eksempel - finde sted 1 hjemmet.l‘ll Origenes ma
altsd siges at vare meget subjektiv 1 sin exegese og at lade sine egne
fplelser vare bestemmende for hans forstdelse af de bibelske skrifters

tale om kvinden.

3.3.4. Epiphanius af Salamis

Epiphanius levede o. 315-403. Han var i modsatning til de andre ikke
kirkefar men kirkehistoriker. Han er et vesentligt vidne til belysning
af kvindens tjeneste og stilling og er meget ivrig efter at bekazmpe de
gnostiske og andre sekters katterier 1 forhindelse med kvindelige pra-

ster o.1l..

3.%.4.1. Kvindens stilling inden for kirken og generelt

Han refererer, at kvinder hos frygierne er bide biskopper og prea-
ster, fordi Gal.3;28 taler om mand og kvinde som ligestillede. Epipha-
nius kan ikke tolerere denne tolkning, men imgdegadr den v.h.a. henvis-
ninger til Gen.3,16; l1.Kor.11,8; 14,34 og 1.Tim.2,14. 42 Hans opfattelse,
grunder sig pa en exegese, der vidner om, at Bibelen far lov at vere

rettesnor for ham. Andet steds kan han som modargument sige , at efter-



som jomfru Maria ikke var ordineret som prest, kan heller ingen anden
kvinde blive prest. Denne opfattelse af Maria som noget ekstraordinart
ligger fjern fra vor protestantiske opfattelse og har kun beleg i tra-
ditionen og m& betegnes som et darligt argument. Et andet argument imod
kvindelige praster er, at der ikke er sadanne omtalt i Gammel Testa-
mente, ligesom der heller ikke var kvinder blandt apostlene. Disse ar-
gumenter er relevante, eftersom det er bibelske vidnesbyrd om kvindens
stilling og kald. Heller ikke Filips fire dptre eller profetinden An-
na var pIaestet.43 Epiphanius argumenterer altsd ud fra de bibelske ek-
sempler og tager ved lare af disse.

Dette syn, der er i overensstemmelse med det bibelske vidnesbyrd,
gar desvarre ikke igen i hans generelle opfattelse af kvinden. Locus
classicus i denne forbindelse er " Adversus €Eollyridianos ", hvor han
siger, at det kvindelige ken er let at forfgre, svagt og uden megen
forstand. Dette skal sikkert ses i forbindelse med syndefaldet og er
en yderligere grund til, at kvinden ikke skal vere prast og igvrigt
heller ikke dgbe. b

Den rolle enkerne spiller ved pleje af syge kvinder og ved at assi-
stere ved dab er berettiget bl.a. ud fra sgmmelighedshensyn. ( Jvf.
tidligere traditioner med neddykning ). 0gsd pa andre omré&der, hvor
biskopper eller praster i deres embede kommer i kontakt med kvinder,
kan der vere udmarket, at kvinder trader hjazlpende til, som ved f.eks.

nadver under sygeleje.

3.3.4,2. Vurdering af Epiphanius

Epiphanius stdr som de tre kirkefedre fast pa, at kvinden ikke kan
optrade som lezrer og har ligesom ogsa Tertullian og Origenes et me-
get negativt syn p& kvinden generelt.

Begrundelsen for, at kvinden ikke kan vere lerer i Guds ord i kir-
ken og i menigheden, ligger i Bibelens omtale af kvindens status bade
ud fra Gammel og Ny Testamentes syn herpd. Ogs& traditlionen tager
han i brug for at papege, og argumentere for, hvilke funktioner kvin-
den kunne have. Bgn og profeti navnes ikke, men ud fra den betragtning,
at Epiphanius selv bruger Filips detre og profetinden Anna som eksemp-

ler, m4 man g4 ud fra, at han har sagt god for disse to funktioner.

4. Konklusion

Bade Tertullian, Clemens af Alexandria, Origenes og Epiphanius for-
spger at vere skrifttro i deres opfattelse af kvinden og hendes tjene-

ste i menigheden. Ud fra bade GT og NT argumenteref de for mandens su-
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perioritet over kvinden og imaod kvinden som forkynder i menigheden.
Kvinden betragtes som varende lige med manden i forhold til Gud, men
er alligevel mindreverdig i forhold til manden, fordi hun ved synde-
faldet havde hovedskylden.

Bade Tertullian, Origenes og Epiphanius er dogmatiske til fingerspid-
serne i deres vurdering af agteskab, cglibat og forkynder- og didbsvirk-
somhed, men mangler alligevel syn for, at syndefaldets fplger er udlig-
net med Kristus og at NT taler ligesd fuldt om Adams skyld som om kvin-
dens, nar undtages begrundelsen for, at kvinden ikke ma optrade som la-
rer. Til trods for det dogmatiske syn, sOm disse tre gerne vil kalde skrift-
tro, er der dog tale om et ubibelsk syn pad kvinden: mand og kvinde ses
ikke som to hinanden supplerende enheder, der er ligevardige men med
forskellige opgaver, der netop medfgrer, at de kan gere fyldest pd
hver sit omrdde og derved danne en virkningsfuld enhed. I stedet bliver
der en rangordning, hvor manden bliver den altdominerende og herskende,
der star overkvinden;Paulus taler om manden som kvindens hoved og at
kvinden skal underordne sig manden, hvorved dette indtryk af mandens
superioritet kan fremkomme. Men samtidig taler han om, at manden skal
elskelsin hustru ligesom Kristus elskede kirken og gav sig selv hen for
den?sag hermed forsvinder al superioritet og undertrykkelse og i stedet
bliver der plads til, at manden m& erkende det ansvar han har faet for
sin hustru og vare den tjenende, der aldrig tanker p& sig selv ferst,
men altid p& hustruen. Den, der har Kriéstus som forbillede i k&rlig-
hed kan aldrig f& det syn p& kvinden, som vi finder hos kirkefadrene,
ndr de som f.eks. Origenes taler om kvinden som den lavere skabning,
der er typen p& moralsk svaghed.

Det negative kvindesyn er altsd ikke bibelsk. Kvinden har béde i e-
vangelierne, apostlenes gerninger og i brevene en stor plads og tilside-
settes ikke pa nogen m&de som varende en lavere skabning. Derimod er
det tydeligt, at mand og kvinde har forskellige arbejdsomréder, nar
det gzlder forkyndelsen: kvinden m4 ikke optrade som larer i menigheds-
forsamlingen. Begrundelsen herfor er gkabelsen og syndefaldet. Kirke-
fedrene har for at skerme for en evt. overtradelse af denne ordning for-
spgt at holde kvinden ude fra flere omrdder, hvor hun har fuld bibelsk
ret og hvor hun ogsé& er udrustet til at vere og udfgre opgaver. Samti-
dig har kirkefadrenes generelle op fattelse af kvinden bevirket, at hun
er blevet tilsidesat inden for menigheden. Dette generelt negative syn
kan have sin rod i traditionen efter Paulus, men kan ogsé
skyldes datidens syn pd kvinden i samfundet. Clemens mere positive

syn kan skyldes, at han har varet mere &ben over for de filosofiske og



religigse retninger i samtiden, hvis kvindesyn var mindre mandschauve-
nistisk, men ogsé&, at han forstar de bibelske tekster om kvinden ud fra
NT ~ opfattelse i almindelighed.

Kirkefzdrenes gnske om at varne mod vranglare og en ubibelsk brug
af kvinder i menighedsforsamlingen har sé&ledes medfgrt, at kvinden har
fiaet en langt mindre plads og er blevet forment adgang til mange opga-
ver, som hun har ret til og ogsd evner til at udfdre. Kirkefadrenes syn pé
kvinden har sikkert lagt grunden til opfattelsen.af hende i de fpglgende
mange hundrede &r, og fgrst i de seneste Artier er der for alvor sat
spgrgsmalstegn ved, om en sadan opfattelse har veret rigtig. Havde kvin-
den haft lov at virke med sine evner og anlag inden for menigheden, er
det muligt, at vi aldrig var kommet til at std i en situation, hvor
spprgsmidlet om de kvindelige praster havde vakt et s&dant r¢re, saom det
nu er tilfaldet.

I dagens debat m& sps#rgsmélet om hvorvidt kviﬁden m& optrade som l&r-
er i en menighedsforsamling, igen tages op, s&fremt man gnsker at felge
bibelen og lade den vare rettesnor. Men hvad ligger der i udtrykket larer
og dakker det den funktion, som prasten i dagens Danmark har? S& vidt
jeg kan se har vi gjort den fadase, at alle opgaver , som skulle vare
at finde i blandt menighedens medlemmer, er blevet samlet hos preasten
og alle n&degaver skulle vare at finde hos ham. Det er ligesd ubibelsk
som de kvindelige lazrere, og ingen menighed kan vare tjent med det. En
omstrukturering af presteembedet, s& langt flere kunne fa& lov at virke
inden for menigheden og sammen bare med i arbe jdet, ville efter min me-
ning vere det helt rigtige, for pd denne made ville ikke alene kvinder
fA lov at virke med deres evner og anlag, men menigheden ville ogsd ve-
re bedre tjent hermed og presten, som i dag har et utilfredsstillende
job i og med at han skal kunne alt, ville kunne f& lov at virke med de
gaver, netop han har faet.

Kirkefadrene har i deres opfattelse af kvinden og hendes tjeneste
mistet det bibelske perspektiv og indsnavret kvindens virksomhed til
nesten kun at dzkke det diakonale aspekt. Hermed er kvindes mange opga-
ver i menigheden géet tabt og vi stdr derfor i en situation, hvor vi
m& overveje, hvilke opgaver der er for kvinden inden for kirken, sé

hun igen kan udfylde den plads, som er gudvillet.

n
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Noter 1-2:

1) Leipoldt p.l120 2) Ryrie p.27-30. Lk.6,28: at spinde var en kvindelig
beskaftigelse. 3) Gryson p.Z2. Kvinder og mand navnt ved navn bekrefter
teksternes historicitet. 4) Ryrie p.30-31. Selv om Jesus ikke formelt
kaldte kvinder, tillod han dem alligevel at forkynde som f.eks. efter
opstandelsen. Fgbe er et eksempel pa& en kvindelig forkynder, andre
bibelske eksempler gives ikke, men kan alligevel udmerket have varet
tilfeldet. 5) Gryson p.3-5. 6) Hurley p.121-22. 7)Gryson p.3-4. 8) Ry-
rie p.89-90. Diakonos er den mest generelle term for tjeneste i menig-
heden og bruges med henblik p& al tjeneste. Diakonos g&r helt tilbaae
til fattigforstanderne i Acta 6. 9) Actal8,2,18,26; Rom.l6,3; l1Kor.16,19
2.Tim.4,19. 10) Ryrie p.55. 11) Gryson p.3-5. 12) Ryrie p. 70-71. For-
stAr man verset som at alle var lige, ville en mand faktisk heller ikke
kunne vere underordnet en anden mand i menigheden. 13) Leipoldt p.172-
182. l4) Gryson p. 5-6. Profeti og tilhylning hgrer egentlig hjemme
under naste afsnit, men er taget med her for at understrege mands og
kvindes lighed for Gud. 15) Dette og fglgende lgsningsforsgg refereres
fra Ryrie p.75 ( a)-c)). 15a) Pagels p.%4-96, Leipoldt p.187-191 knyt-
ter til ved c): Udgangspunktet for Pagels og Leipoldt er, at hverken

1. Kor.l4,33b-36 eller 1.Tim. er Paulinske. De mener, at der i slutnin-
gen af fgrste &rhundrede skete en @ndring i opfattelsen af kvinden,
hvor hun fra at vere aktiv i menigheden blev forment at tale ved guds-
t jenesten. Dette er sa reflekteret i de pseudopaulinske breve og in-
terpolationer. fndringen i opfattelsen af kvinden kan muligvis skyldes,
at mange graeske jpder efter Jerusalems pdelzggelse &r 70 gik over til
kristendommen og da medbragte forskelligt fra jgdedommen, som f.eks.
opfattelsen af kvinden. Forandringen kan 0ogsa skyldes, at kristendommen
har bevaget sig fra den lavere til den hpjere middelklasse. I den la-
vere middelklasse, hvor der var brug for alles arbe jdskraft, havde
kvinder lov at udfere en hvilken som helst t jeneste, de magtede. Ander-
ledes i den hgjere middelklasse. 16) D,F,G,a,b,vgm , Ambst. 17) Gryson
p.6-7, lgsningsforsgg d). 18) Ryrie p. 77-79. 18a) Se ogsd konklusionen.
19) Ryrie o0.7-8. 20) Ryrie p.83. 21) Gryson p.8-10. 22) Ryrie p.83.

23) En definition er vanskelig, eftersom vi ikke til fulde kender den
fgrste kristne menigheds opbygning og embedsstruktur. En undersggelse
heraf ville have varet p& sin plads, men for omfattende.

Noter 3-4:

1) Rudolph p.15, Pagels p.177. 2) Leipoldt p.184-85. 3) Der er delte
meninger om, hvorvidt Markion skal benavnes gnostiker. #4) Gryson p.15-
16. 5) Rudolph p.l4-16, Ryrie p.113-15. 6) Wahl p.40, CCSL bd.1l p. 221-

22. " Ipsae mulieres haereticae quam procaces, quae audeant docere, con-
tendere, exorcismos agere, curetiones repromittere, fortasse an et tin-
gere." 7) Wahl p.41, MPL II p. 950, CCSL bd.l p. 218. " Non permittitur

mulieri in ecclesia loqui ( l.Kor.l4,34 og l.Tim. 2,12 ) sed nec docere,
nec tinguere, nec offerre, nec ullius virilis muneris, nedum sacerdota-
1is officii sortem sibi vindicare." 8) Ryrie p.l116, v.d.Meer p.70, CCSL
bd.l p. 343. 9) Ryrie p.l21. 29a) Ryrie p.120 CCSL bd.1 p.366-67. 10)
v.d.Meer p.68, CCSL.bd.1l p.277. 11) Ryrie p.120, CCSL bd.l p.291. 12)
Daniélou p.8. 13) Ryrie p. 120, CCSL bd.l p.277. l4) Ryrie p.120-21.
15) Ryrie p.118-19. 16) Ad Uxorem II,8. 17) Ad Uxorem II,9. 18) Tavard
p.57-59. 19) Rudolph p.16-18, Pagels p. 100-102. Pagels vil gerne trak-
ke en gnostisk tendens ned over hovedet p& Clemens, hos hvem hun finder
en forbavsende afvigelse fra det ortodokse mgnster. Hun gdr endda sé&
vidt, at hun, grundet Clemens ~ gode kendskab til gnostiske grupper ag
deres skrifter, antyder *, at han muligvis selv har veret gnostisk
indviet. For Pagels at se viser Clemens, hvordan de tre hovedelementer
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inden for gnosticismen kan tilpasses den kristne lere: 1) Gud karakteri-
seres v.h.a. bAde kvindelige og mandlige termer ( Paed.1l,6 ) 2) Mand og
kvinder er jevnbyrdige og ligestillede og har begge del i fuldkommenhe-
den ( Paed.l,4 ) 3) Kvinden skal deltage i gudstjenesten pd lige fod

med manden. ( reference mangler desverre ). Men behpver disse tre ele-
menter at vere gnostisk tankegang - er det ikke snarere Clemens forsdg
p4 at udlede den sande gnosis af kristendommen? Er der ikke bare tale
om, at Clemens benytter en terminologi hjemhgrende i gnosticismen, men
at han alligevel skelner mellem gnosticisme og kristendom? 20) Ryrie p.
105-106, Tavard p.65. 21) Bailey p.61. 22) Bailey p.62, MPG VIII p.1221.
23) Ryrie p.106. 24) MPG VIII 1221. 25) Balley p.26, MPG VIII p.572.

26) Tavard p.65-66. 27) Bailey p.26. 28) Bailey p.109. 29) Daniélou p.
8-9, MPG VIII p.1156-57. 30) Thraede p. 137-39, MPG VIII p.572. Den jo-
diske tankegang skinner klart igennem i opfattelsen af, at kvindens
plads er i hjemmet. 30a) Pagels 100-102. 31) Rudolph p.l16-18. 32) Ryrie
p.110-11. 33) v.d.Meer p. 60 MPG XII p.l58. Origenes overtager den gno-
stiske exegeses| metode og lzgger hermed grunden til allegoriserings-
metoden inden for den ortodokse kirke. 34) Tavard p.67-68. 35) Ryrie p.
111. Komm.Matt. XIV 25. 36) Tavard p.67. 37) Tavard p.68. 38) v.d.Meer
p. 76. 39) v.d.Meer p.75, MPG XIII p.242. 40) Tavard p.68. Der ggres her
opmzrksom pa, at Origenes aldrig navner sin mor i sine skrifter, hvori-
mod hans far har en meget stor plads. Dette kunne tyde p4, at Origenes’
forhold til moderen var af en s& negativ art, at det muligvis har pra-
get hans opfattelser af kvinder igvrigt. 41) Der &bnes her mulighed for
et lidt mindre restriktivt kvindesyn. 42) v.d.Meer p.61-62, MPG XLI p.
848. 43) Wahl p.42-43, v,d,Meer p.63. 44) v.d.Meer p.62-63, Daniélou p.
27. 45) Wahl p.43, Daniélou p. 27.46) Efes.6,22-33
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