Kristne missionsstrategier blandl maasaierne

i Kenya og Tanzania i del 19. og 20. arhundrede.
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1,1 Opgavemotivering.

Lige siden den kristne kirkes begyndelse har den hafl "voksevark" -
den ville udbredes til folk, der endnu ikke havde mgdt budskabet om
Jesus Kristus. Detle arbejde for at udbrede sig er det, vi 1 daglig
tale benzvner kirkens mission.

Missionzrerne blev konslant stillel overfor den udfordring, at fa
deres arbejdsmetoder tilpasset den situalbion, de stod overfor. I mange
tilfelde kunne sirategien overfgres fra et sted til el andel, men nar
det gmlder et nomadefolk som maasaierne,i stpdile de pa serlige proble-
mer. Det er derfor af interesse at unders¢gge missionens og kristendom-
mens historie netop blandt dette folk.

Ved gennemgang af kilder og litteratur om dette emne blev det i-
midlertid klari, al en samlel analyse heraf ikke iidligere er Dblevet
foretaget. Saledes har det varet ngdvendigt at samle materiale fra
mange forskellige sider for al f& el indblik i den krisine missions

arbejde blandt maasaierne.

1,2 Emneafgreansning.

Formalet med nerverende opgave er al analysere nogle af de missions-
strategier, som missionzrer har arbejdet ud fra i den kristne mission
blandt maasaierne. Denne analyse foretages ved al undersgge, hvorledes
den kristne kirkes mission forlgb blandt maasaierne, og hvilke virk-
ninger den fik her.

I en sadan analyse vil indga el element af arsagsforklaring, hvil-
ket derfor ogsa er en del af opgaven. Det er ikke i opgaven tilstrzbt
at give en systematlisk forklaring pad missionsstralegiernes grad af
succes, da dette ikke er hovedformalet med analysen.

Min begrundelse for den lidsmessige afgr@nsning er, al der fegrst
for alvor blev satset pd mission blandt maasaierne fra og med den tys-
ke mission®r Krapfs arbejde i 184D'erne. Jeg har e¢nskel al fgre linien
op til 1970'erne for at fad et s& bredt spektrum som muligt mht. missi-
onsstrategier. Desuden var del mit g¢nske al undersgge el missionsar-—
bejde; der 1la tettest muligt pa vor tid.

En af de f4, der tidligere har beskzfligel sig med den kristne
mission blandt maasaierne, er antropologen Peter Rigby, som i nogle ar

1) Den skiftende brug af stavesade Masai og Maasai kam, vil jeg tro, udledes af, at den fgrste er dem ‘“oprindelige”,
traditionelle, mens den anden er en mere moderne udgave i et forsgg pd at komee maasaiernes egem udtale narmere. Hollis
giver den forklaring ,at maaszierne celv pa et tidspunkt har skiftet navn fra Il-Maa til 1l-Naasae. A.C. Hollis, p.267.
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har udfgrt feltarbejde blandl nomadefolk i @stafrika. I en arlikel fra
1981, "Pastors and Pastoralists: The Differential Penetration of Chri-
stianity among East African Cattle Herders"', gennemgadr Rigby de tid-
ligste mission®rers arbejdsmetoder og maasaiernes reaktion herpa. Han
gnsker alt forklare, hvorfor der var sa f& maasaier, der blev Kkrisine
efter de tidlige mission®rers arbejde. Vesentlige elementer i denne
forklaring er de sociale og gkonomiske forhold, som henholdsvis missi-
onzrerne kommer fra, og maasaierne lever i. Den store forskel mellem
disse udggr sammen med de ideologiske forskelle hos missionzrer og
maasaier de vigtigste grunde til, at missionen slog fejl, mener Peter
Rigby. I analysen vil der blive forelagel en lgbende sammenligning med
Rigbys konklusioner.

En anden artikel, der vil vere Lil hjz®lp i analysen, er Dr. Steven
Kaplans artikel fra 1986: “The Africanization of Missionary Christian-
ity: History and Typology"?. Kaplan, der ise@r har beskaitiget sig med
kirkens historie i Etiopien, giver i navnte artikel en generel beskri-
velse af mission®rers holdning til og arbejde for en “afrikanisering"
af kristendommen. Han opstiller en typologi, hvorved disse missionzr-
holdninger til "afrikansk™ Xkristendom beskrives®. Kaplans typologi vil
vere den overordnede beskrivelse af missionsstrategier, som analysen
vil blive sal i relalion Lil for al se missionen Dblandt maasaierne

ogsd 1 en stgrre sammenhzng.

1,3 Opgavens disponering.

Som baggrundsstof for analysen af missionssirategier omhandler kap.2
en kort beskrivelse af kolonialiseringen af Kenya og Tanzania samt en
kort indfgring i maasaiernes hislorie og elnografi. Detie vil bidrage

til bedre forstaelse for nogle af de tidlige missionzrers handlinger.

1) fra 'Comparative Studies in Society and History'. 2) fra 'Journal of Religicn in Africa’. 3) Typolegien bestar
af flg. & kategorier: (Jeq har valqt at bibeholde de engelske begreber, da de er vanskelige at oversette pracist.)
1.Toleration: Missionzrerne acceplerede visse afrikanske sociale vaner som feks. polygami, for en tid, mens de dog
fastholdt, at dicse var uforenelige med et sandt kristent liv. De habede sd, at de kristne af sig selv ville indse det
forkerte i at fastholde disse traditioner,

2.Translation: Miesiongrerne ckaffede sig et grundigt kendskab til landets (folkels) sprog og kultur for at kunne for-
klare bibelske ord og begreber =& precist som muligt.

I.Assipilation: 1 forbindelse med kristne ritualer indlemmede man ikke-krictne elementer for at ggre ritualerne nere
acceptable.

4, Christianization: Tragitionelle afrikanske riter fik kristne modstykker eller paralleller. Feks. initiationsriterne,
der fandtes hos de fleste gstafrikanske folk i Forbindelse med drenges og pigers overgang til puberteten.
S.Aceulturations Nogle missionazrer sggte i alt vesentligt at bevare den traditicmelle kultur. De mente, at den traditi-
onelle institutionelle raeme for det pagzldende folk var det eneste frugthare wilig for oprettelse af kristne sanfund,
b.Incorporation.: Elementer fra afrikansk kirkeliv har betydning ogsd for resten af verdens kirker. Indflydelsen skal
ikke kun ga den ene vej (fra Vesten til Afrikal.
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De naste to kapitler, 3 og 4, danner hovedafsnittel i opgaven. Her
vil Jjeg i Xkap. 3 beskrive, hvorledes den tidlige kristne mission
blandt maasaierne forlgb, mens kap.4, gennem de eksempler, der drages
frem med nogle maasaiers reaktion pad missionsarbejdet, saledes beskri-
ver virkningerne heraf.

Kap. 5 belyser nogle missionssliralegier fra 1950'erne og frem samt
disses virkninger blandt maasaierne.

I afslulningsafsnitiel vil jeg fremdrage generelle trzk ved missi-
onsstrategierne ved hjmlp af Kaplans typologi samt diskutere med Rigby

udfra mine egne iagtlagelser og konklusioner.

2,1 Kolonialiseringen af Kenya og Tanzania og betydningen heraf for

maasaierne.

Med fare for simplificering af den komplekse periode, kolonialiserin-
gen af Ostafrika udger, vil der i fglgende afsnit blive tegnet et his-
torisk rids af denne tid.

Hovedparten af kontaklen mellem ¢slafirika og Europa bestod fgr
midten af 1800-tallet i slavehandel, som fortrinsvis blev drevet med
sultanen af Zanzibar. England havde allerede i 1844 oprettet et konsu-
lat her. Senere udbyggedes handelen, og 1 1888 blev Imperial British
Easl Africa Company opretlel. Denne begyndelse pa kolonialisering blev
fuldfert officielt i 1895, da "The British East Africa Protectorate”
blev opretteti. Dette omfatiede det landomrade, der senere blev til
staten Kenva. ,

I det nuvezrende Tanzania blev del tyskerne, der kom fgrst i Kkap-
1gbet om Afrika. Allerede i 1885 offentliggjorde Bismarck “The Imperi-
al Schutzbrief", som skulle beskylle et i 1884 opreltiel selskab for
tysk kolonialisering?

Med opretlielsen af disse keolonier fulgte en ggel tilstrgmning af
eurcpaziske nybyggere. Der blev i arene 1895 til 1901 bygget en jernba-
ne (Uganda-jernbanen) mellem Mombasa og Tanganyika-sgen, hvilkel med-
fgrte mange nye boszttelser i maasaiernes grasningsdistrikt 1 Rift
Valley. For at skabe plads til europzerne blev der i 1904 dannet Lo
reservater til maasaierne, hvorved de fik begrznset deres landomrade
ganske Dbetydeligt. Denne reservalspolitik blev nyforhandlet mellem
1909 og 1913, hvor resultatet blev tildelingen af et samlet maasai-
reservat syd for Uganda-jernbanen.

1} Strayer, p.33. 2) Dliver, p.4%,



Samlelt viser ovenstaende, al kolonialiseringen af Kenya og Tanzan-
ia medfgrte en centralisering af maasaierne, idet de fik stadig mindre
arealer at bevege sig pa. Desuden er det klari, al reservalspolitikken
pa et tidligt tidspunkt medfgrte en kontrast mellem europaere og maa-

saier%

2,2 Maasaierne - hislorie og elnografi.

Ved lasning af elnografisk litleralur om maasaierne, bliver det klart,
at her absolut ikke er tale om en entydig, let overskuelig folkestam-
me, som med fa ord lader sig beskrive. Der findes feks. de "rendyrke-
de" nomader eller hyrder; der er halvnomaderne, og endelig findes maa-
saier, som helt har slaet sig pa jordbrug. Man kan derfor stgde pa
maasai-folk, som benzvnes med andre navne, sasom Ilbaraguyu eller Wa-
kwafierne, der hovedsageligt er agerdyrkere, men som lever nomadeliv,
ndr omgivelserne tillader det?. Den gruppe maasaier, opgaven tager
udgangspunkt i,er nomademaasalierne.

Med hensyn til maasaiernes historie er det efterhanden klarlagt,
at de kan fgre deres rgdder tilbage til et tidspunkt i det 17. arhund-
rede, ihvertfald hvad angar tilverelsen i det landomrade, der senere
blev til staten Kenya. Sankan mener, at deres oprindelige opholdssted
var de nord-vestlige kyststrzkninger af Lake Rudolf?.

Maasaiernes myter om oprindelse er st®rke og taler om udvalgelse -
de er det folk pa jorden, Lil hvem kveget er belroel; derfor er detl
ogsa naturligt, at de selv tager det tilbage fra deres nabofolk. Dette
er maasaiernes begrundelse for de kvegrovslogter, de var berygtede for
i slutningen af det 19. arh'. Disse togter er dog blevet overdrevet
af savel europmere som Swahilifolk fra kysten, der herved skabte stor
frygt for maasaierne. Der er argumenler for, al mange af de rgvertog-
ter, de nomadiske maasaier far skyld for, i virkeligheden bgr tillag-
ges Wakuafierne eller den agerdyrkende maasaistamme Iloikopa.

Jacobs gar faktisk sa& langt som til at sige, at Sir Charles Elli-~-
ot, den fgrste britiske guverngr i Kenya, fremstillede nomade-maasai-
erne som en stor potentiel fare; hermed fremkom god begrundelse for at
pabegynde reservatspolitikkenﬁ.

1) Leys, p.li7. 2) 8.8, ole Sankan, p. IM. 3) Sankan, p. ¥1II. 4) A,C, Hollis,pp.2646-269 gengiver en op-
rindelseseyte, der slutter saledes:®'Nowadays, if cattle are seen in the poscession of Bamtu tribes, it is presused,
that they have been stelen or found, and the Hasai say:'These are our animals, let us go and take thee, for God in old-
en days gave us all the cattie upon the earth.,'” 3) lacobs, p.28. ) Ibid.



Rygterne om 'de vilde maasaier' havde nael en af de Lidligste mis-
sionmrer, Ludwig Krapf, allerede f¢r han kom til Afrikal - igen og
igen bruges udtrykket "the savage Masai", og fra andre, der rejste
gennem omradet, mgder vi samme udtalelse’.

Europzernes opfatlelse af maasaierne som 'vilde' modificeres dog
af maasaiernes selvforstaelse, som den er beskrevet i en ganske ny
artikel af etnografen Dorle Ulrik Petersen. Hun gg¢r opmzrksom pa, at
maasaiernes stilling som frygtet og zret i hele Masailand skyldes, at
de som nomadefolk anser sig selv for al vere i besiddelse af alle de
egenskaber, der szttes hgjest i samfundet. Disse egenskaber og vardier
felger direkte af det at vere et kvegfolkS. Hun g¢r videre rede f{for,
at maasaierne ‘'spejlede' sig i og definerede sig i forhold til de om-
liggende bantu~stammers kultur, en kultur, der bar navnel Il-meek,
barbar. Maasaierne pr¢gvede pa ingen made at efterligne denne barbar-
kultur, tvertimod var del de omliggende folk, der prgvede at na maa-
sai-idealet’.

Med hensyn til deres sociale slruklur adskiller maasalerne sig
fra mange af de omkringliggende folk ved ikke at have en hgvding eller
konge. De er derimod inddell i aldersgrupper, der hver har en leder,
som udvaelges i forbindelse med deres initiationsrite, omskazrelsen. Det
er et meget sindrigt system, som jeg ikke vil komme n®rmere ind pa -~
blot bemzrke, at dette aldersgruppe-system ggr samfundet endnu mere
tzt forbundet end blol familiemgnsire, for en mand er lige sa izl for-
bundet med sin aldersgruppe-bror, som med sin kegdelige bror-.

S&dledes kan man konkludere, at de maasaiexr, missionzrerne i forri-
ge arhundrede naede frem til, var et folk, der var bevidst om sit egetl
verd og ikke havde behov for eller vilje til at bede om noget$.
Desuden var de overbevist om, og blev af de omkringliggende kulturer
bekrzftet i, al den nomadiske levem&dde var del hgjeste ideal.

Maasaiernes situation er pa mange mader blevet @ndret i 1lgbet af
de sidste hundrede ar. Saledes begyndle reservalspolilikken allerede i
1904 at indskrenke deres muligheder for at leve nomadeliv. Generelt ma
man nok sige, al de har valgl al holde sig uden for det moderne sam-

fund og vil prgve at fortsztte med at leve som deres forifzdre.

1) LL.Krapf, p.359, 2) Hannington i E.C.Dawson, 1887, p.349; J.Thomson, p.433; 1.T.Last, pp.523. 540. 3) Dorte L.
Petersen, p.%4. 4) Ibid, p.94-95. 5) Jacobs, p, 1t og 13, 4) D.U.Peterzen nevner antropologen John Galaty's
teori om, at Mas-sai betyder:®Jeg vil ikke tigge®. Maasaierne star hermed i medsztning til dem, der beder for deres liv
eller tigger om koner ved at sige “aa-sai.Petersen, p.94, Udfra dette ses, at saasaierne ikke havde behov for missio-
nererne til at give dem verd ved uddannelse el.lign. De var aristokratiet i deres sammenheng,




3,1 De fgrste kristne missionzrers missionsstrategier

3,1.1 Kildekritiske bemserkninger vedrgrende kilderne til de fgrste

kristne mission®rers missionsstrategier og arbejde.

Efter at have set pa maasaierne, som de sandsynligvis var, da de f¢r-
ste kristne missionazrer mgdie dem, er det nu relevant at undersgge,
hvordan mission®rerne var og arbejdede. Her kan opsta et kildekrikri-
tisk problem, hvilket nedenfor vil blive nzrmere belyst ved gennemgang
af det foreliggende kildemateriale.

Kildematerialel til den fgrste mission®r, Johann Ludwig Krapf, er
hans egen bog: "Travels, Researches and Missionary Labours..." fra
1860. Bogen er en sammenskrivning af notaler, gjort i lgbel af hans 18
ar lange ophold i @stafrika som missionzr. Krapf har et bestemt formal
med sin bog, hvilkel han ggr rede for i indledningen: han ¢gnsker at
gge interessen for missionsarbejdet hos indflydelsesrige englandereh
Dette formal kan have pavirket Krapf i udvalgelsen af stof til bogen,
sd han evt. har udeladl nogel, feks. en eflter hans synsvinkel darlig
europeisk indflydelse pa de gstafrikanske forhold. Dog er det meget
verdifuldt, at bogen er en fgrstehandskilde til alt beskrive Krapfs
syn pa maasaierne og hans arbejdsstrategi.

Som kildemateriale til den anden missionzr, Johannes Rebmann,
hvis missionsstrategi bliver analyseret, er Krapfs bog ogsa brugt.
Disse to missionzrer arbejdede izl sammen, som det vil fremga af ned-
enstaende, og Krapf har lange passager i bogen, hvor han citerer Reb-
mann. Altsa er der ogsd i Rebmanns Lilfzlde tale om en fgrstehéndskil-
de.

Den tredje mission:r, hvis missionssiralegi vil blive analyseret,
er James Hannington. Kildematerialet hertil bestar dels i en af hans
dagbgger, dels i en biografi, skrevel af en n®r ven +til Hannington,
E.C.Dawson. Problemet med begge disse bgger er, at de udkom kort tid
efter, at Hannington var blevel myrdet i Uganda. Der er en tendens i
de to bgger til at glorificere Hanningtons indsats som missionzr. Lan-
ge passager i bggerne er dog cilater fra Hanninglons dagbgger, og dis-
se kan betragtes som gode fgrstehandskilder til Hanningtons missions-
strategier.

1) Krapf, p.ILVII *...my journals and diaries were comppsed entirely for my own eye, in order to enable me to place be-
fore the Church Missipnary Society, such details of the progress of the missipn at Rabbai Mpia as could not fail to
interest the large and influental class of persons who, to Englands glory, are to be numbered throughout the land am-
ongst the supporters of missionary endeavour to convert the heathen.'




Kildematerialelt il den sidste af de nedenfor beskrevne tidlige
missionzrer, John Stauffacher, er en artikel af Kenneth King: "The
Kenya Maasai and the Protlesl Phenomenon 1900-1960" fra 1971. Det har
desverre ikke varet muligt at fremskaffe fgrstehandskilder til Stauf-
fachers liv. Kings artikel er for en slor del beskrivelse af Stauffac-
hers arbejde med mange henvisninger til fe¢rstehandskilder, sasom bre-
ve, dagbgger mv. Det er derfor forsvarligl al bruge denne artikel som
kilde til Stauffachers missionsstrategi.

Da jeg nu har redegjort for nogle af de kildekriliske vanskelighe-
der, der kan vere forbundet med det sparsomme kildemateriale, Dbliver
neste punkt en beskrivelse ud fra kilderne af de forskellige missionz-
rers missionsstrategier, samt hvordan den fgrste kristne mission

blandl maasaierne forleb.

3,1.2 Johann Ludwig Krapf

Johann Ludwig Krapf er fpdl nezr Tubingen i Tyskland og blev uddannet
til missionzr pa en protestantisk missionsskole i Basel. Han blev i
1837 udsendl af det briliske missionsselskab, Church Missionary Socie-
ty (CMS), til Abessinien. Efter seks &rs arbejde der, blev han ngdt
til at rejse pga. polilisk uro og kom Lil @slafrika - det nuvarende
Kenya. Krapfs arbejde bestod i begyndelsen for en stor del i at over-
sette dele af Bibelen Lil Swahili, samt i udarbejdelse af en swahili-
grammatik og en ordbogg. Detle arbejde ansa han for meget vigtigt pa
lengere sigt,"even if for Lthe present no great missionary result were
to be attained"’.

Et andet arbejde,Krapf og hans kollega, Johannes Rebmann, udfgrie,
var rejser rundt i landet. P& rejserne undersggte de mulighederne for
anlzggelse af missionsstationer i omradet®. Undervejs kom Krapf i kon-
takt med forskellige af de ‘'heathen nations', som han havde fglt et
kald il at ga til, s&adan som han selv beskriver det i1 forordel 1Lil
sin bog: "My calling, in which through all perils I have been so mer-
cifully preserved and upheld, enables me Lo sel forth in their {lrue
light the moral misery and degradation to which the heathen nations of
East Africa have fallen, and Lo point oul the various roules by which
these benighted populations may be approached, and the means for their

glevation to Christian Lrulh and Christian civilizalion be conveyed to
them."?

1) Ibid, p.140, 2) Ibid, p. 141, P.543 nevnes det, at Krapf i 1854 lavede den fgrste ordbpg over et maasai-sprog.
3) Ibid, p.159-160.  4) Ibid, p.ILV,




Igvrigl koncenlrerer Krapf sig om al beskrive rejseruten, besver-
lighederne og de forskellige stammer, der findes i omradet. Saledes
finder vi 1 hans bog en indgdende beskrivelse af maasaierne og wakua-
fierne!l.

Det er hans mal snarl al kunne sende missionzrer "Lo the millions
of Wakuafi and Masai, to proclaim to them the Word which preaches re-
conciliation, so thal these worsi of heathen,...,may be broughl as an
acceptable offering in the sight of the Lord God of Sabaoth to Mount
Zion, and taught to know, to love, and Lo honour the lrue Neitlerkob,
"the shining light of the world", and cease to murder and to extirpate
their fellowmen"?. Dette citat giver flere interessante oplysninger om
Krapfs ma&l og metode. Malet for ham var, at evangeliet skulle przdikes
for hedningerne, s& de kunne blive krisine. EL delmdal eller en fglge
af dette wvar, at civilisationen ville komme til disse forfzrdelige
vilde, s& de ville holde op med alt myrde hinanden.

Metoden skinner ogsa igennem. Som det fremgar, rejste Krapf en del
for al undersgge mulighederne for al oprelie missionsstalioner og for
at skaffe oplysninger om de forskellige stammer. Ved at bruge billedet
om "den sande Neiterkob", viser Krapf, al han kender Lil nogel al maa-
saiernes mytologi. En af maasaiernes myter om oprindelse handler om,
al Engai, som er den gverslie gud, ved Lidens begyndelse placerede en
mand, ved navn Neiterkob, pa& Mount Kenya. Neiterkob var en mellemting
mellem gud og menneske, for han var ophgjiel over menneskene men alli-
gevel ikke jevnbyrdig med Engai. Neiterkob medvirkede ved fgdsel af
nogle bgrn, som blev slamfzdre Lil wakuafier og maasaier. Desuden und-
erviste han i at temme kveg og bgfler, saledes at wakuafierne larte
nomadelivet?. Denne viden vil Krapf bruge til at forklare, hvem Jesus
er =~ "den sande Neiterkob".

Metoden, som Krapf her benyller sig af, beslar i at overse:ite lra-
ditionelle begreber til brug for forklaring af vigtige kristne elemen-
ter. Det er en melode, som har vzrel kendl og brugl gennem hele den
kristne kirkes mission. Udfra Steven Kaplans typologi over missions-
strategier ses det, al Krapfs melodelanker falder ind under kalegorien
'translation'. Han kan derimod ikke ga ind for ‘acculturation'; hvil-
ket ses af hans ¢gnske om, al civilisalionen m& bringe nogle af deres
skikke til ophgr.

1) Ibid, p.358-366. 2) Ibid, p.346. 3) Krapf, p.360. Hollis, p.270.



3313 Johannes Rebmann.

Johannes Rebmann var ligesom Krapf Lysker, uddannel i Wiriemberg, men
sammen med Krapf ansat af CMS. Rebmann ankom Ltil Mombasa den 10.juni
1846 og blev i @stlafrika indlil 1875 men sa& kun sparsomme ‘resullaler’
af sit arbejdel. Rebmann, der arbejdede sammen med Krapf pa CMS-stati-
onen 1i Rabai Mpia, brugte for en del de samme metoder som han, som
beskrevet ovenfor?.

Udfra et afsnil i Krapfs bog, er del klarli al se, hvad Rebmanns
missionsstrategi gar ud pa. Efler at have rejst til Chagga ved Kilima-
njaro fgrsie gang i 1848, kom han med sit bud pa, hvordan der skulle
drives mission. Her far vi oplyst, at det er bedst fgrst at sikre sig
venskabet med kongen, da han sa vil sgrge for bolig, skole, samling af
folket mv. For alb etablere dette venskab, skulle missionzren bla. have
fplgeskab af en l=ge , da han ville vare brugbar for kongen. Rebmann
har desuden nogle tanker om, at missionmrerne helst skal vare gifte
mend, fordi afrikanerne skal se kristendommen "realized and embodied",
ikke bare pradikets.

Kort sagt er Rebmanns melode udelukkende Lil brug for etablerede
landsbysamfund med central ledelse, og altsa ikke umiddelbar anvende-
lig i et nomadesamfund som maasaiernes. Men spgrgsmalel er, om man kan
udlede megelt andet af dette, end at det er klart, Rebmann Dbeskriver
denne metlode, da han akkural har besggl el sadanl cenlraliserel sam-
fund. Var han netop kommet fra et nomadesamfund, havde hans metodetan-
ker méaske vzrel anderledes.

Grunden til, al jeg har lLagel Rebmann med i min beskrivelse af de
tidlige missionzrers arbejde blandt maasaler, er hovedsagelig, at Jeg
vil stille spgrgsmalstegn ved Rigbys pastand om, al missionzrerne gen-
erelt arbejdede ud fra metoder, der overhovedet ikke passede til maa-
saiernes levemade'. Rebmann har, som ovenfor vist, slet ikke forsggt
at beskrive en missionsmetode overfor maasaier, derfor mener jeg ikke,

Rigbys pastand, som ogsa omhandler Rebmann, er korrektl.

1) A.J.Temu, p.7. 2) Han var feks. den fgrste europeer, der sd Kiliwanjaros evige sne. Righy, p.108, Krapf, pp.235-236.

3) Krapf, pp.245-247. 4) Rigby, p.98 og 110,
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3,1.4 James Hannington

Efter Krapfs og de gvrige tidlige missionzrers pionerarbejde focusere-
de CMS de fglgende ar sit arbejde pa den missionsstation i1 Rabai Mpia,
som Krapf og Rebmann havde bygget i 1846!. Malgruppen for dette arbej-
de var frigivne slaver. Arbejdet fgrte til et hastigt voksende antal
kristne i omradet, og den anglikanske kirke ¢gnskede derfor i begyndel-
sen af 1880'erne at oprette et bispedgmme her. Den fg¢rste biskop Dblev
James Hannington, der havde varel prest i London, men som 1 juni 1884
blev indviet til at vare anglikansk biskop over @stafrika.

I 1885 forelog Hanninglon en rejse fra Rabai Mpia 1lvers gennem
Masailand til Uganda, hvor han blev myrdet efter ordre af Buganda-kon-
gen, Mwanga. Malet med Hanningtons rejse var dels al prgve at finde en
kortere vej til Uganda end den hidtil anvendte gennem Tanganyika, dels
at Pbringe kristendommen 1il maasaierne ved al undersgge mulighederne
for at anlzgge en missionsstation i omradet’, I et brev & 7. maj 1885
stilet til CMS-ledelsen i London omtaler Hannington sin l@ngsel efter
at kunne oprette en missionssialion midt i maasaiomréadet, men han er-
kender samtidig, at missionen endnu ikke er 'moden' til at ggre det?.
Dette kan dels tolkes som mangel péd gkonomiske midler 1 missionssel-
skabet, dels som mangel pé& kvalificerede missionerer til at arbejde
blandt maasaierne.

Igvrigt indeholder kildemalerialel til Hanninglons missionssiratle-
gi mange beskrivelser af maasaiernes levevis, udseende, opfgrsel over-
for fremmede, kort sagl ali, hvad der er verd al vide for nogle, der
skulle til at bo blandt dem. Hannington har absolut ikke varet dgv
overfor de mange beretninger om maasaiernes voldelige optr=den, men
han finder ved mgde med dem ud af, at rygterne er sterkt overdrevne’.

Om Hanningtons holdning til og méde at mgde maasalerne pa skriver
Dawson igvrigt i en kommentlar:"Against Lhis danger (from the wild and
turbulent Masai tribes) the Bishop made preparaltion by Lhoroughly stu-
dying the manners and customs of these people; he arrived at the con-
clusion that they would prove iLroublesome rather than dangerous, if
met in a friendly spirit..."5. Denne kommentar danner en udmerket sam-—
menfatning af det indtryk, Hanningtons egne notater giver med hensyn
til hans slrategi for mission blandl maasaierne. Metoden er al lzre

1} Krapf, pp,153-155, 2) Tenu, p,35; Dawson, Life p.284; Dawson, 'Journals, pp.i40-141.  3) Dawson,'Life, p.327.
4) Dawson, 'Journals) pp,188-189, her forteller Hannington om en episode, hvor tre unge maasaikrigere kommer for at sal-
ge en okse. Det gar i orden, men derefter gnsker de at overnatte i lejren. Det giver lidt sved pa panden, men Hanning-
ton inviterer des ind i =it eget telt og sover roligt hele natten. Beretningen elutter:®Wherever we meet, we are to be
brothers®, 5) Dawson, 'Lifey p.390,
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maasaiernes kultur at kende, og derefter oprette en missionsstation i
deres land for derudfra al kunne predike for dem.

Hanningtons metode lignede altsa de to tidligere navnte missionzr-
ers metode i det, al det var de lokale forhold, som fgrst og fremmest
skulle klarlzgges. En beskrivelse af Hanningtons metode udfra Kaplans
typologi ma dermed vere ‘'translation® som hos Krapf og Rebmann, uden
at der dog er noget eksplicit eksempel herpa hos Hannington. En yder-
ligere karakterislik af slrategien er ikke mulig, da Hanninglon hver-
ken ndede at udfolde eller udfgre sine tanker i praksis, f¢r han blev

myrdet.

3,1.5 John Stauffacher.

Stauffacher arbejdede ikke som de gvrige omialie missionzrer for CMS
men for et interdenominationalt selskab, kaldet Africa Inland Mission
(AIM), hvis missionzrer forlrinsvis kom fra USA. Missionerne havde pa
et tidspunkt omkring arhundredeskiftet delt @stafrika imellem sig,
hvorved maasaierne var tilfaldet AIM som deres arbejdsomradel.

Stauffacher blev i 1903 udsendt som rejsende missionzr til maasai-
erne. Hovedparten af hans arbejde bestod da ogsd i al rejse, fordi han
ikke kunne se, hvorfor maasaierne skulle komme og bosztte sig rundt om
ham. Istedet vandrede han rundt til de forskellige maasailejre i Rift
Valley?. Her holdt han skole og underviste i bade engelsk og kristen-
dom, maske med en overvagt pa at evangelisere; ihvertfald mener King,
at AIM som helhed sa evangelisation som en vigtigere opgave end under-
visnings.

Stauffachers metode med al rejse rundl til maasaierne medfgrte, at
han fik et meget nzrt venskab med enkelte af dem, feks. Molonket ole
Sempele, som afsnit 4,1.3 omhandler. Sempele og andre af maasaierne sa
veerdien i en skoleuddannelse som den, Stauffacher kunne tilbyde, da de
var ngdt til al kunne bla. engelsk for al forhandle med kolonimagten.
Stauffacher var med til at opfordre maasaierne til at dygtigggre sig
ogsda med henblik p& al gsre modstand mod reservatspolitikken, som han
var ivrig modstander af. I forbindelse med den fgrste flytning af maa-
saier 1 1904 pépegede Slauffacher overfor Sempele del alvorlige 1 at
indvillige i reservatspolitikken, og han hdbede pad modstand fra maasa-
iernes side. Dette gav ham stalus som en af maasaiernes ledere, selvom
de dog ikke reagerede sa skarpt, som han havde gnskett,

1) Temu, pp.91-92. FKing, 'Protest...', p.120.  2) King, 'Protest...', p.120. 3) Ibid. 4} King, ‘'Protest...’,
P 121 og K.King,:'Kenya Historical Bicgraphies', K.King og A.Salim {eds.), Nairobi, 1971, pp.&-7.
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I en sammenligning med de foregéaende mission:rers siralegier ses
en afgerende forskel. Samtlige tidligere beskrevne metoder har veret
bygget op ud fra en missionsslalion. Denne siralegi anvender ©Stauffa-
cher ikke, og noget Lyder pa, at hans metode med at rejse rundt iste-
det for at bo pa& en missionsstalion gav gode resuliater, men som det
vil fremgd af afsnit 4,1.3, var det ikke en virkning, der holdt s®rlig

lenge.

3,2 Missionzrerne og kolonimaglen.

Som det fremgar af ovenslaende, er missionzrernes forhold til koloni-
magten et kompliceret spgrgsmal. Rigby argumenterer for, at det netop
var mission:rernes szrdeles posilive holdning til og samarbejde med
kolonimagten, der var arsag til det ringe udbytte af deres arbejde!.
Der er dog argumenter for, at missionarerne ikke pa forhand havde op-
fordret il fremme af kolonipolilikken. Nogle af dem sa del blol som
et heldigt sammentrzf, at den hjemlige regering ville have mere hénd i
hanke med det omrade, de arbejdede i. Hermed blev der skabt bedre
arbejdsbetingelser for missionzrerne, mente de?. Oliver har dog ogsa
en udtalelse fra en britisk regeringsembedsmand om det nyttige i mis-
sionzrernes arbejde: “"They strengthen our hold over Lhe counlry, they
spread the use of the English language, they induct the natives into
the best kind of civilisalion, and, in facl, each Mission Station is
an essay in colonisation."

Med dette kan det faslsléas, al uanselt hvor gode missionzrernes
intentioner om at ville leve sig ind i den afrikanske Xkultur var,
(jfr. de ovenfor beskrevne missionsmetoder ), lykkedes det dog ikke for
missionzrerne at lgsrive sig fra et fzllesskab og en dermed falles
vurdering med kolonimaglens reprzsenlanler. Der var nok en modsazt-
ningsfyldt spending mellem "regerings-" og "missionarkulturen", da de
umiddelbart havde hver deres mal for arbejdet, men deres falles
vestlige kultur blev et stzrkere bindeled’.

Det er heller ikke uden grund, at gstafrikanere holder meget af at
fortzlle fglgende historie om missionzrernes holdning til jorden og
Himlen: "The missionary gathered a group of people around him, and
opened his Bible. 'Seek ye first Lhe Kingdom of heaven,' he pleaded
with his African listeners. He then asked them Lo pray, telling them
to bow their heads and shul their eyes. The Africans dulyfully follow-

1) Righy, pp. 117-118, 2} R.Oliver, p.179. 3) H.H.Jobnston til British South Africa Company 17.7,1890, citeret i
Oliver, p.128, note 2,  4) F.R.Welbourn, p.i198-199,
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ed instructions, and the missionary earnestly prayed that the things
of this earth would not prevenl anyone from reaching the joys of hea-
ven. When the prayer was over, and the Africans opened their eyes,
they were alarmed 1o see Lhal Lheir land had been stlolen. ‘Never
mind,' said the missionary, 'these earthly things are not really im-
portant', and he led them in singing, 'This world is not my home. .. ",

Hvorvidt denne beskrivelse passer pa de fire ovennavnte missionesr-
er skal nu behandles. Specifikl om Krapf siger Rigby, al han ikke kun-
ne skelne omvendelse til kristendommen fra civilisationsprocessenz.
Dertil er at sige, at Krapf selv giver udtryk for det modsatte i sin
bogs afslutningsafsnii, som er skrevel med speciell henblik pa& missio-
nezrer i Ostafrika: "Expect nothing, or very little, from political
changes in Easlern Africa. As soon as you begin to anlicipate too much
good for missionary labour from politics, you will be in danger of
mixing yourself up with them. Do nol think thal because the Easl Afri-
cang are 'profitable in nothing to God and the world', they ought to
be brought under the dominion of some European power,...0On Lhe contra-
ry, banish the thought that Europe must spread her protecting wings
over Easlern Africa, if missionary work is Lo prosper in lhal land of
outer darkness. Europe would, no doubt, remove much that is mischie-
vous and obstructive out of the way of missionary work, bul she would
probably set in its place as many, and perhaps, still greater checks.
.. .Whether EBuropeans take possesion of Fasl Africa or nol, I care very
little, if at all.m"?

Krapf gg¢r her klari, al der ma besta en klar skillelinje mellem
imperialisme og mission. Han mener ikke, at eurocp:isk overherredgmme
over (@stafrika vil vzre el enlydigl gode, idel en sammenblanding af
mission og politik vil skade missionen. Krapfs overordnede syn er, at
det ikke er de politiske forhold, der er afggrende for missionens suc-
ces.

Hvad angar Rebmann, mgder man hos ham el st@rki gnske om at fa
'‘Christian Communities® til Kenya, da kristendommen skal ses i daglig-
livets handlinger ikke bare prmdikesq. Der fglger ikke ngdvendigvis
heraf, at han er en varm fortaler for kolonialisme. Tvertimod gg¢r han
opmezrksom pa, al de engelske krisine familier, der rejser til Kenvya,
skal vare villige til at give afkald pa al luksus og selv slide i det,
sd chagga'erne (som er hans specielle arbejdsomrade) kan se Xkristen-
dommen ‘embodied’.”

1) B.E.Anderson, p.106.  2) Righy, p.110, 3) Krapf, pp.512-%13. 4) Krapf, pp.246-247, 5) Ibid,
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Om Hanningtons forhold til en evi. kolonialisering giver de fore-
liggende kilder ingen eksplicitte udtalelser. Med hensyn til hans syn
pad de nationale krisine er del derimod klart, at han szller dem meget
hgjt. Han udtrykker stor glzde ved at have grundlagt et premsteskab ved
at have ordinerelt de to fgrste gstalrikanske prester i 1885. Dette
tyder pa, at han ¢gnsker selvstzndighed for kirken sa hurtigt som mu-
ligt og ogsa har el positivt syn pad afrikanerne, hvad langl fra altid
var tilfeldet for kolonimagtens folk!.

Mht. Stauffacher vil jeg blol henvise 11l hans opfordringer til
maasaierne om at ggre aktiv modstand mod reservatspolitikken. En  for-
klaring pa, al han indlog denne holdning, kunne vere, al han var amer-
ikaner og dermed ikke direkte var involveret i det europziske magt-
spili

Konklusionen pa detle afsnil er, al det ikke sé& enlydigl som Rig-
bys fremstilling giver indtrvk af, var en generel missionzrholdning,
at samarbejde mellem missionen og kolonimaglen var godl og burde frem-

mes mest muligt.

4,1 Maasaiernes holdning 1il missionsrernes arbejde.

4,1.1 Generelle synspunkler

Som Jjeg 1 indledningen gjorde opmzrksom pd, er det kun 1lidl materia-
le, der findes om maasaiernes holdning til missionzrernes arbejde. For
det fgrste er der ikke drevel megen mission blandt delte folk, for det
andet har antallet af omvendte maasaier ikke veret s=rligt stort.

Som det fremgik af afsniltel om Stauffacher, visie det sig, at en
strategi, der gik ud pa at evangelisere samtidig med at tilbyde under-
visning, gav god respons hos maasaierne. Maasaiernes davarende gverste
leder, Olonana, var meget interesseret i at fa sit folk uddannet, og i
1905 mgdtes han med Stauffacher og en hgjlsiaende koloniembedsmand for
at aftale uddannelsesstruktur for maasaierne i reservatet syd for Nai-
robi og Uganda-jernbanen. Imidlertid blev der intel ud af den pa mgdet
aftalte skole, og maasaiernes holdning til vestlig uddannelse var ble-
vet noget negativ efter flytningen til reservater i 1904°,

De allerede uddannede maasaier, som feks. Sempele, mente dog sta-
dig, at uddannelse var viglig, og at missionzrerne godi kunne bruges

1} Dawson, ‘Journals, pp.313-314, 2) King, 'Protest...', p.121, note 18, 3) Ibid, pp.121-122,
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til undervisning. Der blev imidlertid stadig st¢rre forskel pad missio-
nerernes og maasaiernes mal med uddannelse, idet missionzrerne salsede
pa oplering i kristendom, mens maasaierne gnskede en mere bredt til-
rettelagt wundervisning. AIM havde i 1918 opreltel en missionsstiatlion
med skole i Siyiapei, nzr Narok, hvor undervisningen hovedsagelig bes-
tod i dabsoplaring!.

Det var vanskeligl for missionen al beholde konltakten 1il maasai-
erne gennem skoler. Som nevnt ovenfor kan det skyldes den generelle
holdning, som bredte sig i Liden omkring reservalernes opretlelse, at
det ikke var godt med vestlig uddannelse. Nogle har forklaret denne
holdning med, al maasalerne, i og med al de er nomader, er konservali-
ve og ikke gnsker indgreb i deres levemade. Hertil skriver feks. P.H.
Gulliver, al det ikke var deciderel konservalisme for dennes egen
skyld, der fik maasaierne til at vere imod skolegang. Gulliver er ogsa
modstander af al ggre maasaierne megel anderledes end andre gstafri-
kanske folk 1 deres holdning overfor fremmed indflydelse. Han mener,
al de alle fgrst og fremmesli vil bevare og udvikle deres egne inleres-
ser. For at na dette mal, bruger de forskellige metoder, hvoraf maasa-
ierne altsa har valgt at vere konservative?’.

Videre g¢r Gulliver opmezrksom pa, abt det var vanskeligt for maasa-
ierne al omforme missionzrernes undervisning i skolerne og ggre den
relevant i deres egen dagligdag. Endvidere var det kun muligt at ga
videre i1 uddannelsessyslemel, hvis man ville forlade maasaisamfundet,
hvilket ikke szrligt mange maasaier var villige til. Gulliver navner,
at disse muligheder for uddannelse egenitlig kun kunne vere attraktive
for sociale tabere, men sadanne fandtes n®:sten ikke blandt maasaierne,
da de havde en meget retfzrdig "arvelov", der sikrede ejendom til alle
i familien’. Derfor var der ikke mange, hverken af de voksne, der
skulle sende bgrnene i skole, eller af bgrnene selv, som kunne se nog-
et wverdifuldt i al gad i1 skole hos missionmrerne. Da mission:rernes
arbejdsmetoder, som det er fremgaet, for en stor del bestod i at op-
rette skoler og derudfra drive evangelisalion, er delt udfra ovenslaen-
de klart, at maasaierne kun i ringe grad hgrte og dermed fik mulighed
for at respondere pa det krisine budskab, som missionzrerne kom med.
Hvis de endelig blev kristne, oplevede nogle af dem det, som Ogot og
Welbourn skriver: “...conversion sel Africans apart from African so-
ciety, and on the side of the Europeans"q.

Nedenstéaende afsnit om Lo krisine maasaiers forhold til missionazr-

1) King, 'Riographies...' ,p.18,  2) P.H.6ulliver, p.Z40. 3) Ibid, p.151. 4) Helbourn oq Dgot, p.139.
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erne omhandler netop problemet med de kristne maasaiers udskillelse

fra maasaisamfundel.

4,1.2 Justin Lemenve

Beretningen om Justin Lemenye er en selvbiografi, som han skrev i
1951, da han var mere end 70 ar gammel, pa opfordring af koloniofficer
H.A.Fosbrooke. Samme Fosbrooke har oversal tleksten fra swahili samt
kommenteret mindre ungjagtigheder heri!.

Justin Lemenyes oprindelige navn er Sameni ole Kivasis, og han er
fgdt nzr Lushoto i en tanzaniansk maasaistamme. Barndommen var praget
af fattigdom og sult, hvilkel resullerede i, al han blev sendlL afsled
hijemmefra som 1ll-arig, men kort tid efter flygtede han fra sit nye
hiem og kom ved forskellige mellemkomsier (il CMS-mission®rerne blandl
Chaggafolket 1 Taveta. I 1893 blev han d¢bt og fik da sit kristne
navn, Justin Silvan Lemenye. Han kom Lil Frerelown for al fa&a videre
skolegang og var der, indtil de manglede en lzrer i Taveta. I 1895 kom
han dertil som l&rer men Log senere tilbage Li]l Freretown for at vide-
reuddanne sig. Her mgdte han en pige, som han forlovede sig med men
var ngdl Lil al spgrge sin lerer (Mr. Staggall) om lov til at blive
gift, hvilket fgrst skete i Taveta i 1897. Efter at have veret lzrer
der i fire ar, sagde han op pga. uoverenssiemmelser om lgnnen, som var
for 1lav efter hans skgn. Herefter havde han forskellige sméjobs' for
hhv. koloniadministiralionen og missionen; bla. medvirkede han ved til-
blivelsen af bogen: "The Masai, their Language and Folklore", som A.C.
Hollis udgav i 19057,

Senere, efter al have genfundel sin familie (sgsler og svoger),
tog Lemenye arbejde hos Dr. Hurlburt (AIM) i to ar, men i 1911 vendte
han tilbage til sin fpdeegn med kone og be¢rn og havde afskrevet arbej-
det for missionen. Her slog han sig ned som landmand samt jumbe (lgn-
net talsmand overfor kolonimaglen) for den agerdyrkende maasaistiamme,
kwavierne. Denne stilling havde Lemenve i perioden 1912-1947.

Justin Lemenye skriver i sin selvbiografi ikke megel om sin hold-
ning til missionzrerne og deres arbejde. For det meste lader det til,
at de er kommel godi ud af det med hinanden, selvom der allsd var en
uoverensstemmelse mht. l¢nnen, hvilket gjorde, at han sagde arbejdet
op. Han giver flere sleder udlryk for dyb respekl for og karlighed L1il

sine l®rere, som var vejen ind i det for ham ukendte land, derved at

1} 1 Tanganyika Notes and Records, Ns,41-42, 1955-1956. 2) Ibid, no.42, p.29.

17



han blev udvalgt til at ga i skole i Freretown. Dette fgrte ham ind i
oplevelsen af en ganske anden verden end hans barndoms fallige maasai-
lanal. Lemenye n&vner ogsa pa et Lidspunkl, al han er meget glad for
at have faet et laderindbundet engelsk Nyt Testamente og et ur af sin
lzrer, hvilket tyder pé& et godt forhold mellem dem’. P& den anden side
kan det udsagn, at han forlader missionen pga. uenighed vedrgrende
lgnnen, ikke undga al lede lankerne i relning af en dybereliggende
arsag. Man kunne godt forestille sig, at hvis forholdet imellem dem
igvrigl havde varel 1 orden, og han havde sel en opgave i al vare
lerer pa en kristen skole, ville et lgnspgrgsmal ikke have fgrt til
splittelse. Det er formodninger, da intel af delle fremgar direkle af
Lemenyes tekst, men han har maske ikke ¢gnsket at skrive herom, da han
skriver pa opfordring af en engelsk koloniofficer®.

At bogen ikke er skrevet for maasaihistorikere men netop er iverk-
sal af en engl®nder, kan ggre, al Lemenye ikke ilaler helt sa frit mht.
sit forhold til mission®rerne, som han maske ellers ville have gjort.
Faktum er , al hans samarbejde med missionzrerne slulier efier arbejd-
et hos AIM i 1911, hvor han er 33 ar gammel, og derefter lader det
til, at han gar fuldstzndigt ind i sit tidligere samfund’.

Det er klart ud fra Lemenyes livsskildring, at han ikke wvar en
typisk nomademaasai. Rigby har ret i, al Lemenye er revel ud af sin
kendte og faste familiestruktur. Dette g¢r, at han bliver kristen,
mener Rigby. Man kan dog ogsa valge al se Lemenye som en lypefigur pa
alle dem, der pga. maasaiernes indbyrdes krige, naturkatastrofer mv.
sggte til Taveta i slutningen af forrige arhundrede’. Det viste sig
nemlig, at af dem, der i 1899 boede ved missionsstationen her, var 89
maasaier, hvilket dermed udgjorde den slgrsie del af befolkningen. EtL
spgrgsmal til Rigby kunne herudfra vzre: hvorfor var der ikke mange
flere af denne gruppe, der blev krislne, nar de, ligesom Lemenye var
~ rykket ud af deres vante omgivelser? Med andre ord: kan det, som Rigby
synes alt anlage, vere korrekl al forklare anlallet af omvendelser alI-

ene ud fra den sociale sammenhazng, maasaierne befinder sig 1i°?

4,1.3 Molonkel ole Sempele

Kilden +til Molonkel ole Sempeles liv er K.Kings artikel:'The Kenya
Maasai and the Protest Phenomenon 1900-1960'. Sempele blev en ivrig

politiker og akltiv i en prolesibevagelse mod kolonimaglen, og King har

1) Ibid, no.41, p.53. 2) Ibid, no.42, p.24, ) Ibid, no. 41, p.36. &) Ibid, no. 42,p.30. 5) Strayer, pp.57-58,
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i ovenn:vnte artikel en fyldig beskrivelse af Sempeles liv og udvik-
ling sé&vel menneskeligl som religigst.

Sempele mgdte ferste gang kristen mission i skikkelse af John Sta-
uffacher, hvis arbejdsmetoder er omlall ovenfor. Sempele var, ligesom
sine "klassekammerater" (de andre unge maasaier, som rejste rundt med
Stauffacher), 1 en slags 'maasai-diaspora', da de pga. Lgrke og kveg-
pest havde veret tvunget til at flytte fra deres hjemegn. King skriver
om Sempele, al han var en megel aben og bredl orienlerel person, der
bla. 1 1900 foretog en 'forretningsrejse' Cil Ugandah

Sempele og Stauffacher knyttedes til hinanden i et varmt venskab,
hvilket belted, at de havde tzl kontakt med hinanden ogsa efter flyl-
ningen af maasaierne til Laikipia-reservatet i 1904. Pa dette tids-
punkt mistede de flesle maasaier ellers al 1illid til vestlige missio-
nzrer og deres uddannelsestilbud, som det er beskrevet i afsnit 4,1.1.
Sempele havde behov for mere uddannelse og tog i 1909 el drastisk
skridt for at opna dette. Han solgte sit kvag for at fa penge til bil-
letten til Amerika. Med maasaiernes forhold Lil kvieg in menle, er detl
klart, at dette var et stort og afggrende skridt at tagez.

Ved sin tilbagevenden fra Amerika i 1912 var Sempele blevet mere
pelitisk Dbevidst efter al have sel forholdene for negrene i USA, og
han tgvede derfor ikke med at g& ind i politisk arbejde.

Samtidig med Sempeles ggede poliliske engagemenl satsede Stauffa-
cher stadig mere pa evangelisering. I 1929 kom det til en konflikt
mellem Sempele og Slauffacher i spgrgsmélel om missjionens uddannelses-
tilbud til maasaierne. En medvirkende drsag il splittelsen mellem dem
kunne vere en strid om omskzrelse, hvor mission®rerne bade fra AIM og
fra Church of Scotland Mission (CSM) fordgmte omskzrelse som Satans
verk. Problemet var, al maasaierne og mange andre gstafrikanske folk
som et led i deres initiationsrite ved puberteten for savel piger som
drenge forelog en omske:relse. I adskillige ar fandt en diskussion sted
mellem missionzrer og nationale kristne om denne praksis, hvilket i
1929 fgrte til 'The Circumcision Crisis', hvor mission®rerne udelukke-
de de omskarne fra kirkerne, hvorefter nogle af de nationale kristne
begyndte at danne uafhzngige kirker®.

Til at belyse denne krise kan Kaplan igen bruges, nemlig den af
hans kategorier, der omhandler ‘'toleration'. Nar en missionsstrategi
kan beskrives som 'toleration', belyder det, al missionzrerne for en

1) King, ‘Protest...’, p.120, 2) King nzvner, at Sempele faktisk var den fgrste kenyaner overhovedet, der tog til
udlandet for at fa uddannelse. King, 'Protest...', p.123, i) Ibhid, Strayer, pp.137-139.
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tid tolererede, at nogle af de traditionelle ceremonier foregik, men
derefler begyndle de al ple:dere slerki for al fa disse ceremonier
fijernet fra kirken, idet missionzrerne mente, at en sadan praksis var
uforenelig med al leve el kristent 1liv.

Denne krise ophavede venskabsbandet mellem Stauffacher og Sempele,
og sammen med adskillige andre fra missionsmenigheden dannede Sempele
nu en uvafhzngig menighed, hvor der blev slzkket pa nogle af de strenge
leveregler fra missionskirken, bla. vedrgrende tiobak, spiritus og
dans. Brug af disse ting blev af AIM anset for at vere synd , mens de
var vigtige elementer i en maasais hverdagh

King giver en antydning af en forklaring pa bruddet mellem Sempele
og AIM, idet Sempele havde hafl mulighed for at blive sin aldersgrup-
pes talsmand og dermed f& hgj status i sit samfund, men pga. sin n&re
kontakt med missionen afskrev han delte. Indenfor kirken fik han ikke
en tilsvarende position selv ikke efter lang tids kontakt med og arb-
ejde for denne, da AIM ikke ¢nskede al fa afrikanske prasler; ikke pa
s& tidligt et tidspunkt i hvertfald?.

Som livshistorie er berelningen om Sempele spazndende og facetter-
et, men represantativ for kristne nomademaasaier kan man ikke anse ham
for at vare. Alene af den grund al han er ret veluddannet, har varet
tre ar i USA og fgr dette havde afskaret sig selv fra at fa en positi-
on indenfor sil lokalsamfund. Alligevel viser hans livshistorie noget
om, hvor svert det var for missionazrerne og de kristne maasaier at
komme overens med hensyn (il lokale ceremoniers optagelse i og funkti-
on indenfor den kristne kirke. Dette er, som beskrevet, den direkte
anledning til splittelsen, selvom den var en del af en l@ngere proces,
der ogsa havde med maasaiernes mere generelle forhold til vestlige
mennesker al gore.

Konklusionen ud fra disse Lo berelninger ma nok i nogen grad fglge
Hans Ravn Iversen, der siger, at kirken i Masailand er forblevet de
marginales kirke'. Med marginale mener jeg, al de maasaier, der er
gaet ind i kirken, har stéaet udenfor maasaisamfundet. Missionens
strategi med al bruge skolerne som en indgang Lil kristendommen for
maasaierne slog tilsyneladende fejl. Dels kom der ikke mange elever
til skolerne, dels var det sadan, at de, der kom, vendlie tilbage til
maasaisamfundet igen og integreredes fuldkommen heri uden at bringe
kristendommen med. Siden Iversens bog udkom, er der dog skel andre

ting for kirken i maasai-omradet, som det fremgar af afsn. 5,3.

1) King, 'Bicgrafies...’, p.21. 2) King, 'Protest...', p.129. 3 Iversen, p.lé2.
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5,1 Et nyere forslag til missionsstrategi.

Ovenfor er den tidligste kristne mission blandt maasaierne blevet be-
handlet, og ved at have belysl Sempeles forhold til AIM i fgrste halv-
del af dette arhundrede er linien fgrt op i nerheden af vor tid. Jeg
vil nu fortsette med al analysere el nyere forslag til missionsstirale-
gi blandt maasaierne. Dette forslag fremkom i 1955 i form af en del af
en doktorafhandling af pastor J.D.Simonson, "“A Cultural Study of the
Masai to Determine an Effective Program of Evangelism."1 Afhandlingen
er 1ikke baseret pad etnografisk feltarbejde blandt maasaierne , men i
forordet gegres opmmrksom pa, at der bade er Dblevel arbejdel med
skriftligt materiale og med mission®rers mundtlige beretninger fra
Masailand®.

Det har desvarre ikke varel muligt at finde noget materiale om
Simonsons arbejide blandt maasaiernes, men da afhandlingen er et re-
sultat af Simonsons forberedelse til at vare mission®r, ma den siges
at vere et godt udtrvk for hans missionssirategi .

Det er interessant at bemzrke, at Simonsons metode umiddelbart har
mange ligheder med den, de Lidlige missionzrer, Krapf og Rebmann, an-
vendte. Ligesom de g¢gnsker Simonson at skaffe sig et kendskab til maa-
salernes kulturelle og sociale levevis for derved bedre at kunne mis-
sionere blandt dem. Han n:vner feks. i indledningen:"If the Masai are
to Dbecome Christians they musi be dealt with in Lhe framework of the
Masai culture and not as just another tribe."! Med dette viser Simon-
son, at hans strategi vil vere bestemt af maasaiernes sociale og kul-
turelle struktur. Han mener, al maasalernes levemade som nomader Jg@r
dem afggrende anderledes end andre stammer; derfor skal de ogsda mgdes
af en anden missionsstrategiz.

Efter at have brugl hovedparien af afhandlingen pad at beskrive
maasaiernes etnografi, gar Simonson over til at komme med sit bud pa
en evangelisationsmeltode overfor maasaier. Han udfolder fgrst tanker
om missionarens kvalifikationer. Blandt disse er de vigtigste at kunne
tale kimasai, maasaiernes modersmal, samt at have télmodighedﬂ Dexr -

nest uddyber Simonson, hvordan missionzren kan tage udgangspunkt i lo-

1) Afhandlingen er ikke publiceret, men med stor velvillighed fra biblictekaren ved Northwestern Lutheran Seminary i
§t.Paul, Minnesota, var det muligt at erhverve en fotokopi af afhandlingen,

2) Simonson, p.1l, 3} Rigby nevner, at Simonson nu (i 1981) er ‘fuldtidsmissioner' blandt maasaierne i Tanzania. Han
arbejoer for et luthersk mizsionsselskab, som ikke bliver mermere omtalt. Righy, p.99. 4) Simonsom, p.l. 5) "It is the
use and presentation of these ihe different facete of the Gospel in relation to the already exisiing cultural pat-
terns that should quide the missionary in the formulation of a sound program of evangelisa for the Masai, Ihid, p.ll.
b) Ibid, pp.115-116.
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kale begreber, "rense" dem for deres hedenske indhold og ggre dem til
kristne begreber!. Dette ligner Krapls tanker om evangelisalionsmeto-
de, feks. i det afsnit, hvor han omtaler "den sande Neiterkob" (p.9,
her) , og mange missionzrers meloder igvriglL. Her kan igen henvises
til Kaplans kategorisering, hvor ‘'translation' er det dzkkende be-
greb?,

Simonson gar videre med tanker om uddannelsespolilik og kirke-
struktur. Her lzgger han stor vagt pad uddannelse af nationale prester
og ledere, der s& snarl som muligl kan overlage missionzrernes posler.
I sin beskrivelse af uddannelsessystemet stemmer Simonson godt overens
med den praksis, Slauffacher udfgrie i begyndelsen af arhundredet,
nemlig at skolen og l:rerne ma kunne flytte rundt med bgrnene - de
skal ikke komme (il ham. Delile gav el godl resullal for Stauffacher,
sa selvom Simonson ikke navner kendskab til hans arbejde, er det dog

de samme principper, der ligger 1il grund.

5,2 En Kikuyu-pr@sts arbejde og maasaiernes respons herpa

Som sagt har jeg desvarre ikke fundet kilder, der direkte omtaler maa-
saiernes svar pa Simonsons missionssiralegi, men isliedetl findes en
lille artikel af Moses Waweru, en Kikuyu-prazst, der arbejdede i maa-
saiomradet ved Ngong-bjergene i midten af 60'erne’. Da jeg ikke ved,
hvor Simonson udfgrte sit arbejde, kan jeg ikke vide, om de maasaier,
Waweru skriver om, har verel i kontakl med mission®rer, der har Simon-
sons tanker om missionsmetode. Nogle af de forhold, Waweru beskriver,
ligger imidleriid megel ilzL op ad Simonsons planer om mission blandt
maasaier.

Waweru blev i 1963 placerel som prasl i Ngong parish, hvor CSM
havde begyndt arbejde i 1939. Wawerus beskrivelse af missionsarbejdet
blandt maasaierne indeholder en vurdering, der siger, al missionens
arbejde ikke vokser sa hurtigt hos maasaierne som blandt andre folk i
Kenya. Dette kunne tyde pa, at der ogsd i denne periode var problemer
med at finde en missionsstrategi, der passede til maasaierne. Dog,
skriver Waweru, er der i &arene 1963-71 blevel byggel mange kirker og
skoler pa selvhjzlp-basis, og "many men and women among the Maasai
have accepted the gospel in a wonderful way..."¢. Antallet al kristine
maasaier i omradet ma& altsa vare betydeligt, da de selv har formaet at
yde en indsals i bla. kirkebyggeri.

1) lbid,p.119. 2) Kaplan, p.171, 3) Haweru, Moses K,,"African Missionary to Cattle People. 4) Ibid,
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Waweru kommer ogsda med en inleressanl oplysning om, at der findes
en del maasaler, der engang havde veret aktive kristne, men at ingen
fra kirken havde besggt dem i lang Lid, sa de lroede, al de ikke var
gnsket i kirken lmngere!. Dette m& jo betyde, at de udenlandske missi-
onsselskaber faktisk har set frugter af deres arbejde, men at det ikke
har verelt muligl for dem at fglge del op. Maske findes begrundelsen
herfor i Wawerus udsagn: "The work in Maasailand is not so attractive
to the church worker simply because transportalion is difficult with
only a few passable roads or no roads at all."?,

Waweru arbejder meget pad at fa de kristne maasaier aktivt med i
kirkearbejdet, for al de kan hjzlpe hinanden. Kvinderne skal oplzres,
fordi de sa kan oplzre deres bgrn; "As soon as you educate a woman you
have educated the whole family and this is great."3 Om sine arbejdsme-
toder skriver Waweru videre, at han arbejder s& meget som muligt sam-
men med maasaiernes lokale ledere. Han navner el eksempel pa en leder
i et maasaisamfund. Om deres samarbejde siger han: "The chief and I
had the idea from ithe beginning of our work Logether ihal this center
(med kirke, skole og voksenskole) would cater to the needs for the
whole man, spiritually, intellectually and economically."4 Waweru vil
med dette understrege, at kristendommen har betydning for hele menne-
sket, hvorved han egenltlig ligger pa linje med Rebmann, dJder #nskede
kristendommen ‘'embodied', (jfr. p.l1l0). Der ligger ogsa heri et ¢nske
om, at maasaierne f&r lyst 1il at blive krisilne, nar de ser, al kris-
tendommen kan bringe dem andet end en ny religion.

Udfra Wawerus artikel kan man slulie, da den tidsmmssiglt ligger i
forlengelse af Simonsons afhandling, at missionsmetoden faktisk fgrte
til resultater. Som navni var der pa detle tidspunkl s& mange maasai-
kristne, at de selv var begyndt at bygge kirker og skoler. Det kunne
vere 1inleressanl al undersgge, om den egentlige arsag til missionens
gennemslagskraft var missionzrernes strategisk tilrettelagte arbejde
efter en model som Simonsons, eller om det snarere var en lgrke i maa-
sai-omradet 1960-61, som Waweru navner. Uden at ga dybere ind i en
drsagsforklaring vil jeg blol nzvne, al Lgrken fik flere af maasaier-
ne til at opgive deres nomadetilvarelse, dvs. det blev nemmere for
kirken at na maasaierne ud fra missionsslalionerne, som allerede var
placeret i omradet. Hermed er antydet en vis sammenhzng mellem maasai-
ernes sociale situalion og missionens gennemslagskrafi, hvilket wvil

blive uddybet i afslutningsafsnittet.

1) Ibid, p.45. 2) Ibid, p.44. 3) Ibid, p.47. 4) Ibid, p.48.
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5,3 Endret strategi fgrte til mange omvendelser

Som det er fremgaet, blev nogle maasaier omvendt til kristendommen
gennem undervisningen i skolerne, séadan som del var lilfeldel med Lem-
enye og Sempele. Men som deres eksempler ogsa viser, var der en del,
der havde haft kontakl med missionen gennem skolerne, som siden miste-
de al forbindelse med denne. En del af begrundelsen for dette var,
at den uddannelse, de havde fael, ikke havde relevans i deres hverdag
(jfr. p.16, her). En mission®r fra nyere tid, som har veret opmerksom
pa dette problem, er Vincenl Donovan, en amerikansk missionzr fra det
katolske missionsselskab, Holy Ghost Mission.

Donovan arbejdede blandl maasaierne i 60erne og 70erne. Han har
skrevet en bogi, hvori han fortm®ller om sin fallit med at drive mis-
sion pa traditionel vis med skoler, hospital mv, og at dette gjorde
ham s& frustreret, al han valgle al szite all pa et kort mht. at evan-
gelisere blandt maasaierne. Han bestemte sig for at ignorere alle for-
domme, der sagde, al man ikke kunne forkynde evangeliel direkle for
maasaierne, men at der matte alle disse sociale hjzlpefunktioner til,
for at de ville vere modlagelige. For Donovan al se havde denne melode
vist sig ubrugbar, da der efter syv ars mission ud fra en missionssta-
tion i Loliondo i Tanzania ikke var en enesle prakliserende maasai-
kristen i omradet?.

Hans tanker om mission blandt maasaierne gar ud pa, al han en dag
om ugen vil tage ud til en boma (maasaisamfund) og tale med dem om Gud
og om kristendommens budskab. Lederen al den fgrsie boma, han begiver
sig ud til for at fremlzgge sit forslag, er ret positiv, men stiller
forundret spgrgsmalel: "I{ ithal's why you came here, why did you waitl
so long to tell us about this?"’ De far dog en aftale istand om, at
Donovan skal komme en gang om ugen; sa er det lederens opgave at kalde
folk sammen til dette mgde. Del samme aflaler han med fem andre bomaer
i n®rheden, sadan at hele hans arbejdsuge er optaget med disse ‘'safar-
is’'.

I 1lgbet af et ar far de i fzllesskab (Donovan lzgger megel vegtl
pa, at mission er dialog) gennemgaet hele det kristne budskab, sa Do-
novan kan stille dem overfor valgel mellem accepl og tro eller for-
kastelse. Han bliver noget overrasket, da lederen svarer pa hele boma-
ens vegne, alt de tror og gerne vil dgbes - alle som en. Men efter at
have overvejet maasaiernes sociale struktur, kommer han frem til, at

1) Donovan: "Christianity Reconcidered®, 1978, 2} Dette ckriver Donovan i et brev til sin biskop, hvor han ggr rede
for sine nye tanker om missionsstrateqi, Donovan, pp.id4-14, 3) Ibid, p.22.
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det selvfglgelig er det eneste rigtige at g¢re, fordi de netop lever i
dette telte f®llesskab, sa del ikke ville kunne lade sig ggre at dpbe
nogle af dem men undlade at ggre det med andre. I den forbindelse kom-
mer Donovan ogsa ind péa, hvorfor metoden med al & maasaibgrn 1il at
komme i skole og blive kristne har slaet fejl i langt de fleste G L=
feelde. Han mener al kunne se, al de nok gerne vil vere krisine, salen-
ge de er pa skolerne, men nar de sa kommer hjiem i det st:rke sociale
miljg, som deres samfund udggr, er del ikke l@ngere muligt for dem at
opretholde den kristne tro, som de er blevet oplart il,

Donovans metode gar i korte trazk ud pa at predike for og lade hele
maasaisamfundetl omvende sig samlidig, idel han siger: "In short, it is
not possible or desirable Lo convert the Masai as individuals, but it
is possible to evangelize them as groups."? Desuden benytter han sig
af viden om deres mytologi, samfundsstruktur ol., nar han skal ‘over-
sette' evangeliel Lil deres verdensforstéelse. Feks. omlaler han Jesu
ungdom som hans tid som maasaikriger, da dette er det eneste kimasai-
ord for ‘ungdom'’. Den bibelske lignelse fra Luk.10,25-37 om Den barm-
hjertige Samaritaner omszltter Donovan til at forega pad vejen mellem
Ngorongoro-kratlereltl og Loliondo, oy Samaritaneren beskrives som en
bonde, der er foragtet af de nomadiske maasaier’.

Metoden rummer ogsa et element af ‘'incorporation' i sig, da Dono-
van netop l=:gger veegl pa dialog i missionsarbejdel. Feks. nzvner han,
at en bev:gelse for at f& modersmalet ind i den katolske kirke begynd-
te pa missionsfelterne-.

Sammenfaltende om detle afsnil med nyere missionsstiralegier og
maasaiernes respons pa disse kan man sige, at missionzrerne i de sid-
ste 20-30 &r har lzrt af tidligere Liders erfaringer og indretiel der-
es metoder derefter. Saledes er bade Simonson, Waweru og Donovan op-
merksomme pa, al arbejdel i langl hgjere grad skal foregd pa maasaier-—
nes pramisser, end det for det meste har veret tilfzldet. Iszr hos
Donovan er del klart, al han afskriver enhver bundethed til tradilion-
elle metoder og vil fg¢rst og fremmest lade maasaiernes sociale struk-
tur bestemme missionsstralegien. Al denne melode er szrdeles brugbar,
viser sig i det store antal maasaierb, der bliver kristne som fglge af

hans arbejde.

1) Ibid, p.143. 2} Ibid, p, 88. 3) Ibid, p.68. 4) Ibid, p.79-80. 5) Ibid, p.177. &) Der er intet eksakt antal
opyivet, men han skriver, at efter fem ars arbejde er 14 ud af 2 mazsai-bomaer i Loliondo-distriktet blevet 'evangeli-
seret’. Hermed mener han, at de har haft besgq af ham pa lignende mide som den ovenfor beskrevne. Af disse 14 har nogle
afvist at blive kristne {dgbt), men de fleste er blevet dgbt. Ibid, p.175.
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6fIAfslutninq

Som det fremgar af ovenstédende, har den kristne kirke pad forskellige
mader i lgbet af de sidste godt hundrede &r drevet mission blandt maa-
salerne. De strategier, der er blevet anvendt, kan ud fra Kaplans ty-
pologi fortrinsvis samles i fglgende kategorier: 'translation', ‘'tole-
ration' og ‘incorporation', hvoraf ‘translation' er den mest anvendte
strategi. Som beskrevet er det dog mest blevet ved teorier; Krapf nae-
de aldrig at pr=dike direkte for maasaierne, Hannington heller ikke,
og 1 Simonsons tilfezlde er der ingen kilder, der beskriver hans arbej-
de. Dette rokker imidlertid ikke ved, at ‘'translation®' er et wudtryk
for de nzvnte missionmrers strategi for at nd maasaierne med Kkristen-
dommens budskab. Samme strategi blev udfoldet af Donovan og er hermed
den eneste af de beskrevne missionsstrategier, der fremhaves 1 hele
den i opgaven omtalte periode.

Hvad angar ‘toleration' blev det antydet i afsnittet om Sempele,
at denne metode havde en meget uheldig virkning, da der tilsyneladende
pludselig fra mission®zrside blev zndret holdning til en for maasaierne
betvdningsfuld rite, omskarelsen. Denne handling viser, at mission=r-
erne abenbart ikke havde forstéaet, hvor vigtig omskzrelsen var for
maasaierne, hvorved det ogsa fremgar, at metoden med at l=re at forsta
maasalernes kultur og levevis ikke var lykkedes fuldt ud.

Donovans anvendelse af ‘'incorporation' giver blot en antydning af,
hvad denne strategi gar ud pa, men det understreger, at der er sket en
#ndring i missionzrers syn pa nationale kristne. Ingen af de tidligere
omtalte missionzrer n:vner muligheden for, at den kirke i Vesten, de
selv er udsendt af, kunne l=re noget af de afrikanske kristne. Dette
er egentlig et led i en omvurdering af missionsstrategier, nemlig med
den overordnede tanke, at mission er dialog og ikke bare en-vejs-kom-
munikation.

Med hensyn til Rigbys konklusion vedrgrende missionens grad af
succes hos maasaierne som alene afhzngig af missionzrernes ideologi og
maasaiernes produktionsforhold og misforholdet mellem disse er der
fglgende at Dbemzrke: Analysen af Stauffachers strategi gjorde det
klart, at han ville udnytte maasaiernes sociale situation i sit arbej-
de; hans metode med at rejse rundt i maasai-distriktet var netop bes-
temt af denne sociale struktur. Ligeledes er dette tilfzldet med Sim-
onsons og Donovans strategier. Altsd er der eksempler pa, at missionz-
rerne virkelig har indrettet deres strategi efter maasaiernes ‘produk-

tionsforheold', for nu at anvende Rigbys terminclogi.

26




Pa den anden side viser Lemenyes eksempel, at det ikke alene er
strategiens tilpasning til den sociale situation, der bestemmer missi-
onens grad af succes. Lemenye boede som navnt i Taveta sammen med and-
re maasaier, der var i samme situation som han selv, men tilsyneladen-
de blev ingen af dem kristne. Det skal ogsad bemzrkes, at Donovan selv
ggr opmzrksom pa, at det ikke var alle maasai-landsbyer, der responde-
rede positivt pa hans metode. Selvom han anvendte ngjagtigt den sam-
me metode 1 alle de maasai-samfund, han besggte, var der alligevel
nogle af disse, der afviste at blive kristne.

Konklusionen er, at der er forskel i maasaiernes respons pa for-
skellige missionsstrategier, og at missionens grad af succes hzenger
sammen med savel indholdet af den anvendte strategi som den sociale
sammenhzng, strategien anvendes i. Som vist er det dog klart, at der
ikke gives en metode, der ‘automatisk' vil ggre alle maasaier Xkristne,
hvilket m& betyde, at der ogsa er andre faktorer end strategi og soci-
al sammenhzng, der har indflydelse pa&, om maasalerne bliver kristne
eller ej. Hvad disse faktorer nermere bestemt er, kan det vere vanske-
ligt at udrede, men det drejer sig vel her om samme problemstilling 1
alle kulturer med hensyn til eksistentielle spgrgsmal: er mennesket
determineret, saledes at forskellige mennesker vil reagere ens , hvis
blot de stilles overfor ens valg i ens situationer? Som det er frem-
gaet, mener jeg ikke, det forholder sig saledes med mennesket. Dermed
er det ogséd klart, at der er grenser for, hvor fyldestggrende en for-

klaring pa missionens grad af succes, der kan gives.
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